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Aquél cuya alma no se derrite como la nieve en
manos de la religién, veracomo en sus manos
lareligion se derrite como la nieve.
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Al
Sayj ‘Isa Niir Al-Din Ahmad Al-* Alawi
de no ser por € cual este libro nunca podria haber sido escrito.
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NOTA SOBRE LA PRONUNCIACION
DE LAS PALABRAS ARABES

Indicamos solamente la pronunciacion de aquellas letras cuya lectura podria prestar-
se a confusion. Las demas se pronuncian de la misma forma que en castellano.

Letra Pronunciacion

t (@) Zcagtellana

9 (yim) j inglesa, como en «John»

h  (ha h fuertemente aspirada

d (dal) th inglesa suave, como en «this»

z (zay) S sonora, como en «desde», 0 z francesa

$ (30 ch francesa o sh inglesa

s (sad) senfatica

d (dad) d enfética

t (ta) t enfética

z (@) entrezy d, enfética

“ (‘ayn) Parecida a una a gutural, emitida con la laringe compri-
mida

g (gayn) parecidaalar francesa, articulada en la garganta

g (gaf) k gutural, articulada en la garganta

h (ha h aspirada andaluza

" (hamza) equivalente a espiritu suave griego; semegante al hiato
entre dos vocales
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PREFACIO A LA PRIMERA EDICION INGLESA

El Sayj Al-’Alawi es casi del todo desconocido fuera del ambito de la mistica isa-
mica. Bien es verdad gque entre 1910 y 1930 publicdO méas de diez obras, varias de las
cuales acanzaron una segunda edicion, en lugares como Argel, Tunez, El Cairo, Da-
masco y Mostagén, su lugar de residencia; pero estas obras han escapado a la atencion
del mundo académico hasta un punto que resulta anormal, pues incluso lo han hecho
para los especialistas que, como Brockelmann, se esfuerzan en registrar todos los libros
o tratados en arabe cuya existencia se conoce. Ademas, no hay ningun gjemplar de nin-
guno de los escritos del Sayj en la Bibliothéque Nationale, y hasta hace muy poco no
habia ninguno en € British Museum, que todavia no ha logrado obtener su obra princi-
pa ni tampoco sus poemas, dos de las principales fuentes que se han utilizado en este
libro.

Puede ser que sus discipulos, que hacia € final de su vida se contaban por miles,
acaparasen las ediciones casi tan pronto como se publicaron, actuando asi, a pesar de si
mismos, de barrera entre su Maestro y € publico en general. Aunque a é no le hubiera
importado, pues sabia que la mayor parte de 1o que escribid no era para todo € mundo.
Sin embargo, su fama llegd hasta Dermenghem, quien se refiere a él de pasada como a

«uno de los mas célebres sayjs misticos de nuestro tiempo» (Vies des Saints Musulmans,

p. 30); y Massignon también lo menciona muy ocasionalmente, aunque también en este
caso nunca se trata mas que de una referencia superficial.

Las traducciones del arabe y la mayor parte del contenido de este volumen constitu-
yeron la base de una tesis doctoral aprobada por la Universidad de Londres. Pero €l inte-
rés de este material va mucho mas ala dd orientalismo académico; lo he revisado y
reordenado, con algunas omisiones y muchas adiciones, con € fin de convertirlo en un
libro autosuficiente que pueda ser leido sin ningln conocimiento especia sobre e tema,
y sin siquiera un conocimiento general del Islam. Sélo presupone una cualidad en el
lector, y ésta es —a falta de una expresion mejor— un sincero interés por «las cosas del
Espiritu.

Antes de concluir este prefacio deseo dar las gracias a doctor Marcel Carret por
darme entera libertad para citar su maravillosamente vivida descripcion del Sayj. Le he
cogido la palabray doy aqui una traduccion cas entera de este precioso documento, por
miedo de que, de no hacerlo asi, cayese en € olvido.

MARTIN LINGS

Londres, 1959.
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PREFACIO A LA SEGUNDA EDICION INGLESA

Después de la publicacion de la primera edicién de este libro se me pidio que escri-
biese un articulo sobre el Sayj Al-’Alawi para la nueva Encyclopaedia of IsSlam. Este
articulo ya ha sido publicado, y tuvo que serlo bgjo el encabezamiento Ibn ‘ Aliwa, por-
gue los dos primeros volumenes, que comprendian las letras A-G, ya estaban en prensa.
Pero este encabezamiento no era un mero subterfugio, pues el Sayj empez6 uno de sus
tratados con las palabras: «El siervo de su Sefior, 1bn ‘Aliwa, dice: ...», no refiriéndose
asi mismo con ningn otro nombre.

En cuanto a las diferencias existentes entre las dos ediciones de este libro, hay que
decir que la segunda tiene precedencia sobre la primera, no sélo en razén de pequefios
cambios aqui y ala, sino también, y sobre todo, en virtud de dos nuevos capitulos. El
més largo de ellos, que esta basado en los aforismos del Sayj, revela un importante as-
pecto de su ensefianza y de su funcion de guia que en sus tratados solo queda implicito.
Este capitulo se publica junto a los poemas, con los que los secos y elipticos aforismos
forman un acusado contraste.

MARTIN LINGS

Londres, 1970.
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PRIMERA PARTE

LA VIA Y LA ORDEN



El Sayj Al-*Alawi hacia 1930,
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CAPITULO

VISTAS DESDE FUERA

El relato que sigue es obra del doctor Marcel Carret. Habla por si solo y no necesita
ninguna introduccion. Después de leerlo, € lector comprendera sin duda por qué he de-
cidido empezar con @ y no con otra cosa, aunque en & punto en que empieza e Sayj
Cuenta ya con cincuenta afos de edad.

»La primera vez que vi al Sayj Al-'Alawi fue en la primavera de 1920. No fue un
encuentro casual, pues me habian llamado a su lado en mi calidad de médico. Apenas
hacia unos meses que me habia instalado en Mostagan.

»¢Qué motivo pudo incitar a Sayj a consultar a un médico, & que daba tan poca im-
portancia a nuestras pequefias miserias corporales? ¢Y por qué razon me habia elegido a
mi, un recién llegado, entre tantos otros?

»L0 supe més tarde por @ mismo. Poco tiempo después de mi llegada a Mostagan
habfa instalado en la ciudad &rabe de Tiyitt' una enfermeria para uso exclusivo de los

musulmanes, ala gque acudia tres veces por semana a dar consulta por un precio minimo.
Los musulmanes sienten una repugnancia instintiva hacia los dispensarios estatales. Mi

! Mostagan es uno de los pocos lugares de Argelia en los que la ciudad europea esta netamente sepa-
rada de |a érabe. Esta separacion es sistemética en Marruecos, donde Lyautey pudo aprovechar laleccién
de los errores cometidos en Argelia. En Mostagan fue la naturaleza del terreno la que impuso |la topogra-
fia actual. Los dos barrios estan separados por un profundo barranco, y cada uno conserva sus caracteris-
ticas peculiares. La ciudad musulmana cuenta por si sola entre doce y quince mil habitantes, y se llama
Tiyitt. Alli es donde vivia el Sayj Al-’Alawi, y donde se edificd, mirando al mar, la Zwiya* que & hizo
tan célebre, y donde sus restos reposan en la actualidad. (Esta nota es del doctor Carret. Las demas son
mias.)

*Esta palabra, literalmente «rincon», se aplica al lugar donde se redinen regularmente los miembros
de unaorden sufi, y puede consistir en una simple habitacion o, como en el caso de lazwiya del Sayj Al-
'Alawni, en una mezquita con varias dependencias. Traducir zawiya por «monasterio» daria lugar, sin
duda, a malentendidos; sin embargo, las 6rdenes monasticas son, en el Cristianismo, €l equivalente mas
préximo de las hermandades sufies del Islam, si bien los sufies no son célibes.

10
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enfermeria, instalada en su ciudad y dispuesta de acuerdo con sus gustos y sus costum-
bres, fue un éxito. Ecos de ello llegaron a oidos del Sayj.

»Esta iniciativa de un médico francés recién llegado que, contrariamente a la mayo-
ria de los europeos, parecia no considerar a los musulmanes desde las alturas de un or-
gullo despreciativo, llamé su atencion. Sin que yo o supiera, y sin la menor tentativa de
investigacion por su parte, era benévolamente informado por sus discipul os acerca de mi
persona, mis actos y mis movimientos, mi modo de tratar a los enfermos 'y mi actitud de
simpatia hacia los musulmanes. De todo ello resultd que & Sayj Al-’Alawi me conocia
muy bien, en tanto que yo ignoraba su misma existencia. Una gripe bastante seria que
contrgjo durante la primavera de 1920 le decidio a hacerme llamar.

»Desde € primer contacto tuve la impresion de hallarme en presencia de una perso-
nalidad fuera de lo comun. La sala en la que me hicieron entrar estaba, como todas las
habitaciones de las casas musulmanas, desprovista de muebles. No habia en ella méas
gue dos cofres que, segun supe mas tarde, contenian libros y manuscritos. Pero € suelo
estaba cubierto de un extremo a otro de afombras y esteras de junco. En un rincon habia
un colchén cubierto con una manta, y alli, con algunos cojines a su espalda, sentado con
el torso erguido y las piernas cruzadas, con las manos sobre las rodillas, estaba el Sayj,
en una posicion hierética e inmovil que, al mismo tiempo, parecia perfectamente natu-
ral.

»L0 que me impresiond, en primer lugar., fue su parecido con € rostro con €l que se
acostumbra a representar a Cristo. Sus ropas tan parecidas, s no idénticas, a las que
debi6 de llevar Jestss, €l velo de tela blanca muy fina que enmarcaba su rostro, su postu-
ra, todo, en fin, contribuia a intensificar este parecido. Se me ocurrié la idea de que éste
debi6 de ser e aspecto de Cristo cuando recibia a sus discipulos durante su estancia en
casade Martay Maria.

»La sorpresa me retuvo por un instante en el umbral de la puerta. El también me mi-
ré atentamente, pero con una mirada lgjana. Rompio € silencio, pronunciando las pala
bras habituales de bienvenida, y me rogo que entrara. Su sobrino, Sidi Mthammad, ac-
tuaba de intérprete, pues, aunque el Sayj comprendia bien e francés, lo hablaba con
cierta dificultad y, en presencia de un extranjero, hacia como s lo ignorara por comple-
to.

»Pedi unas sandalias para recubrir mis zapatos a fin de no ensuciar las afombras y
las esteras, pero @ dijo que eso no tenia ninguna importancia. A peticién suya me trgje-
ron una silla, pero me parecio tan ridicula en aquel ambiente que decliné € ofrecimiento
y preferi sentarme en un cojin. El Sayj sonrié imperceptiblemente, y senti que con este
simple gesto me habia ganado su simpatia.

11
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»SU voz era dulce, algo velada. Hablaba poco, en frases cortas, y las personas que le
rodeaban |e obedecian en silencio, atentos a sus menores palabras, a sus menores gestos.
Uno sentia que se le rodeaba del mas profundo respeto.

»Conociendo ya las costumbres musulmanas y comprendiendo que me hallaba en
presencia de alguien que no era un “cualquiera’, me abstuve de abordar bruscamente la
cuestion por la que me habian hecho llamar. Dejé que e Sayj me interrogara por media-
cion de Sidi Muhammad sobre mi estancia en Mostagan, los motivos que me habian
llevado ald, las dificultades que habia podido encontrar y las satisfacciones que habia
experimentado.

»Durante esta conversacion, un joven discipulo trgjo una gran bandeja de cobre con
té con menta y algunos pasteles. El Sayj no tomo nada, pero me invitd a beber una vez
gue €l té estuvo servido y pronuncié por mi e “Bismillah” (‘en e Nombre de Dios')
cuando me llevé e vaso alos labios.

»S0lo una vez finalizado este ceremonial de costumbre se decidio e Sayj a hablarme
de su salud. Dijo que no me habia hecho venir para que le recetara medicinas; sin duda
tomaria medicinas s yo lo creia absolutamente necesario e incluso si pensaba que esto
podria ayudarle, pero no deseaba hacerlo. Simplemente queria saber s la enfermedad
gue habia contraido unos dias antes era grave. Confiaba en que yo le diria, con toda
franqueza y sin ocultarle nada, lo que pensaba de su estado. El resto tenia poca o ningu-
na importancia.

»Me sentia cada vez mas interesado e intrigado. Un enfermo que no participa del
culto a los medicamentos es ya un fenébmeno raro, pero un enfermo que no siente un
deseo particular de curarse y desea simplemente saber donde esta constituye una rareza
todavia mayor.

»Procedi a realizar un examen médico minucioso al que €l paciente se sometio db-
cilmente. Cuanto més circunspecto me mostraba durante ese examen, con mayor con-
fianza él se ponia en mis manos. Estaba asombrosamente delgado, hasta el punto de que
uno tenia la impresion de hallarse ante un organismo en el que la vida funcionaba a \ve-
locidad reducida. Pero no tenia nada grave. La Unica persona que estuvo presente du-
rante este examen fue Sidi Muhammad, quien, de pie en medio de la habitacion, con los
0jos bajos y dando la espalda en una actitud de respeto y tristeza, traducia en voz baja,
sin ver nada, las preguntas y las respuestas.

»Una vez que hube terminado, € Sayj volvié atomar su posicion hierdtica sobre los
cojines. Sidi Muhammad dio unas palmadas y entré un sirviente con mas té.

»Expliqué entonces a Sayj que tenia una gripe bastante seria, pero que no revestia
gravedad, que sus Organos principales funcionaban con normalidad y que probable-
mente todas estas mol estias desaparecerian por si solas a cabo de unos dias. Sin embar-

12
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go, aungue era poco probable que surgieran complicaciones, siempre eran de temer en
estos casos, de modo que, por precaucion, tendria que volver a verle de nuevo para vi-
gilar de cerca su enfermedad. Afiadi que su delgadez me parecia alarmante y que debe-
ria comer un poco mas. Me enteré, en efecto, durante mi interrogatorio, de que su dieta
diaria no consistia mas que en un litro de leche, unos pocos datiles secos, uno o dos
platanos, y té.

»E| Sayj parecié muy satisfecho del resultado de mi examen. Me dio las gracias con
dignidad, se disculpd por haberme molestado, y me dijo que podiair a verle tantas veces
como lo creyera necesario. En cuanto a la cuestion de la comida, é opinaba de otro no-
do. Para é € hecho de alimentarse congtituia una obligacion inoportuna, a la que se
sometia reduciendo su dieta a minimo?.

»Observé que una alimentacion insuficiente le debilitaria cada vez mas y reduciria
su resistencia contra enfermedades futuras. Comprendia muy bien que no concediera
importancia a esto, pero, por otra parte, s pensaba que debia, en cierta medida, prolon-
gar o smplemente conservar su existencia, era indispensable que se doblegara a las exi-
gencias de la naturaleza, por muy enojosas que fueran.

»Este argumento evidentemente le impresiono, pues permanecio en silencio durante
un buen rato. Luego, con un gesto evasivo de la mano y una ligera sonrisa, dijo dulce-
mente: “Dios proveerd.”

»Habia tomado de nuevo la actitud que tenia cuando entré y su mirada se habia
vuelto lgjana. Me retiré discretamente, [levandome una impresion que, a cabo de més
de veinte afos, permanece tan claramente grabada en mi memoria como s todos estos
acontecimientos hubieran ocurrido apenas ayer.

»He narrado con todos sus detalles esta primera visitaa Sayj Al‘ Alawi porque pien-
so que la mejor manera de destacar su personalidad era exponer antes que nada la im-
presion que me hizo en la ocasion de nuestro primer encuentro. Esta impresion es tanto
mas de fiar cuanto que yo no sabia nada acerca del personaje antes de haberlo visto.

»Traté de informarme sobre esta persona tan fuera de lo comun, pero nadie supo de-
cirme nada de particular. Los europeos del Norte de Africa viven por regla general en
una ignorancia tal de la vida intima del Islam que para ellos un Sayj o un morabito es

2 |bn *Abd al-Bari’, uno de los discipulos del Sayj, |e pregunté un dia por qué comiatan poco. «Es —
contesté—, porque siento tan poca inclinacion para comer. Esto no es ascetismo por mi parte, como algu-
nos de los fugara’* piensan, aunque la verdad es que no me gusta que mis discipulos sean glotones ni
epiclreos» (Saha’id, p. 116).

*Plural de fagir (de donde el castellano «faquir»), «pobre», que se empleaen el Islam en el sentido de
pobreza espiritual paradesignar alos miembros de una orden sufi.

13
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una especie de hechicero, sin ninguna importancia excepto por la influencia politica que
pueda tener; y como este Sayj no teniatal influencia, nadie sabia nada de €.

»Por otra parte, a reflexionar, empecé a preguntarme s no habia sido un poco Vi c-
tima de mi imaginacion. Aquel rostro como de Cristo, aquella voz dulce, tan llena de
paz, aquellos modales corteses, podian haberme hecho suponer una espiritualidad que
quiza de hecho no existia. Su actitud podia no ser més que una “pose” calculada, y bajo
esa apariencia prometedora podia no haber nada.

»Sin embargo, me habia parecido tan sencillo y natural, que mi primera impresion
persistia, y lo que vino a continuacién no hizo sino confirmarla.

»Al dia siguiente fui a verle de nuevo, al igua que los dias sucesivos, hasta que se
recuperé totalmente. Siempre le encontraba exactamente igual, inmutable, sentado en la
misma posicion, en e mismo lugar, con la mirada lgjana en sus ojos y la tenue sonrisa
en sus labios, como s no se hubiese movido desde € dia anterior, semejante a una es-
tatua parala que e tiempo no cuenta.

»A cada visita se mostraba mas cordia y confiado. Aungue nuestras conversaciones,
aparte el lado médico, eran bastante limitadas y versaban sobre temas de indole muy
general, cada vez se reforzaba més mi impresion de que e hombre que tenia ante mi no
era un impostor. Nuestra relacion pronto adquirié un carécter amistoso, y cuando le
anuncié que mis visitas como médico ya no me parecian necesarias, me dijo que habia
tenido un gran placer en conocerme y que le gustaria que fuera a verle de vez en cuan-
do, slempre que mis ocupaciones me lo permitieran.

»Asi empez6 una amistad que iba a durar hasta la muerte del Sayj, ocurrida en 1934.
A lo largo de estos catorce afios tuve la oportunidad de verle a menos una vez ala s-
mana. Unas veces iba por € placer de hablar con é en los momentos que tenia libres,
otras porque me habia mandado llamar para atender a algiin miembro de su familia, y a
menudo también porque su salud precaria necesitaba mi atencion.

»P0Cco a poco, mi mujer y yo nos convertimos en intimos de la casa. Al cabo de un
cierto tiempo nos hicieron sentir ali completamente a nuestras anchas y acabaron por
considerarnos cas como miembros de la familia. Pero esto ocurrié de modo gradual e
imperceptible.

»En los primeros tiempos de mi relacion con € Sayj, la Aawiya actua todavia no
existia. Un grupo de fugara habia comprado los terrenos y habia hecho don de ellos a
Sayj. Los cimientos ya se habian empezado, pero los acontecimientos de 1914 habian
interrumpido las obras, que no se reanudaron hasta 1920.

»El modo en que se construy6 esta zZwiya es a la vez elocuente y tipico: no habia
arquitecto —a menos no lo habia en e sentido ordinario— ni contratista de obras, y

14
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todos los obreros eran voluntarios. El arquitecto era el propio Sayj. No es que levantara
plano alguno ni que manipulara la escuadra. Se limité a expresar 10 que queria, y su
concepcion fue comprendida por los constructores. No todos ellos eran de la region, ni
mucho menos. Muchos venian de Marruecos, sobre todo del Rif, y algunos de Tunez, y
todo €ello sin reclutamiento de ninguna clase. Habia corrido la voz de que las obras de la
Zawiya podian reanudarse, y esto fue todo lo que se necesitd. Entre los discipulos nor-
teafricanos del Sayj empezd un éxodo en tandas. albafiiles, carpinteros, picapedreros,
terraplenadores o incluso ssimples obreros manuales, liaban en un pafiuelo sus escasas
provisiones y se ponian en camino hacia la lgjana ciudad donde vivia € Maestro para
poner a su disposicion el trabajo de sus manos. No recibian ninguin salario. Se les daba
de comer, eso era todo; y acampaban en tiendas. Pero todas las tardes, una hora antes de
la oracion, el Sayj los reuniay les daba instruccion espiritual. Esta era su recompensa.

»Trabgjaban de este modo durante dos meses, a veces tres, y luego se iban, conten-
tos de haber contribuido ala obray con e espiritu satisfecho. Otros tomaban su lugar y
al cabo de un tiempo se iban a su vez, para ser inmediatamente reemplazados por otros
recién llegados, impacientes por ponerse a trabagjar. Siempre venian més, y nunca falto
mano de obra. Esto dur6 dos afios, a cabo de los cuales el edificio estaba terminado.
Esta manifestacion de devocion sencilla y franca me hizo experimentar un profundo
sentimiento de felicidad interior. Era evidente que en e mundo todavia existian perso-
nas lo bastante desinteresadas como para ponerse, Sin ninguna recompensa, a servicio
de un ideal. Aqui, en pleno siglo XX, se daba el mismo fervor que levantd las catedrales
de la Edad Media siguiendo sin duda un proceso analogo. Me sentia feliz de haber sido
testigo asombrado de €llo.

»Una vez la Zawiya estuvo terminada, los fugara expresaron su deseo de organizar
una gran fiesta para celebrar su inauguracion. El Sayj dio su consentimiento, viendo que
no podia hacer otra cosa que acceder a su deseo.

»Por agquel entonces le conocia desde hacia bastante tiempo como para poder expre-
sarle mis ideas con toda libertad. Le comuniqué mi sorpresa de que consintiera una ma-
nifestacion que se gjustaba tan poco a sus costumbres y que era tan contraria a su gusto
por la soledad y el retraimiento.

»Por aquella época ya habia dgjado de emplear a su sobrino como intérprete en

nuestras conversaciones. Sin embargo, Sidi Muhammad casi siempre se hallaba presente
en nuestros encuentros. Por regla general hablabamos en francés y Sidi Muhammad solo

intervenia cuando € Sayj crefa no poder expresar exactamente su pensamiento en nues-
tra lengua.

15
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»Al oir mi observacion hizo un imperceptible movimiento de hombros y dijo mas o
menos —no recuerdo exactamente sus palabras—: “Tiene usted razén. Estas cosas son
superfluas. Pero hay que tomar a los hombres como son. No todos pueden hallar entera
satisfaccion en la pura inteligencia y la contemplacién. De vez en cuando experimentan
la necesidad de juntarse y de sentir que sus ideas son compartidas por otros muchos.
Esto es todo lo que piden ahora. Por otra parte, no se trata aqui del tipo de fiesta que
usted debe haber visto en algunos lugares de peregrinacion musulmanes, con disparos
de fusil, exhibiciones ecuestres, juegos diversos y comida en exceso. Para mis discipu-
los una fiesta significa gozo espiritual. Es ssmplemente una reunion para intercambiar
ideasy rezar en comun.”

»Vista asi, la idea de una fiesta ya no me resultaba discordante. A juzgar por € ni-
mero de discipulos que acudieron, la fiesta fue un éxito. Vinieron de todas partes y de
todas las clases sociales. Por 1o que e Sayj me habia dicho, creia que esta reunion no
seria més que una especie de congreso en e que los espiritus escol ésticos deseosos de
hacerse valer discutirian sobre puntos complicados de la doctrinay exhibirian su talento
para las argumentaciones sutiles y nimias.

»Por 1o que pude colegir de ciertos pasges de discursos inaugurales que Sidi

Muhammad me tradujo en sustancia, algo de eso hubo, especiamente entre los disci-

pulos mas jévenes. Pero el interés no residia en aquello, sino en los discipulos mayores,
gue no hablaban y se hallaban absorbidos en una meditacién profunda. Me impresiora-
ron de modo especial los méas humildes de todos ellos, los montafieses rifefios, que e
bian vigiado durante un mes entero, yendo a pie de aldea en aldea, sostenidos y anima
dos por e fuego interior que ardia en sus almas sencillas.

»Habian emprendido €l camino Ilenos de entusiasmo, como |os pioneros de la fiebre
del oro, pero no eran riquezas materiales 1o que habian venido a buscar. Su busqueda era
puramente espiritual, y ellos sabian que no quedarian defraudados. Les observaba, in-
moviles, silenciosos, saboreando el ambiente como sumergidos en una especie de bea-
titud por e simple hecho de estar ali, penetrados de la santidad del lugar, con su maxi-
ma aspiracion realizada. Eran felices, se hallaban en completa armonia consigo mismos,
en laPresenciade Dios...

»Otras veces, después de permanecer varias horas inmoviles 'y en silencio, los disci-
pulos iniciaban lentamente una prolongada salmodia. Luego se juntaban en grupos for-
mando un circulo y, cogiéndose de las manos, empezaban a balancearse hacia adelante y
hacia atrés, lenta y ritmicamente, pronunciando con voz claray a compas de cada no-
vimiento el Nombre de “Allah”. Esto empezaba con un ritmo bastante lento, que dirigia
en e centro del circulo una especie de director de coro cuya voz dominaba sobre las de
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los demas. Mientras tanto, algunos de ellos seguian con la salmodia, que cada vez era
mas fuerte y enérgica. Poco a poco €l ritmo se aceleraba. El lento balanceo del principio
dej6 paso a un rapido movimiento de doblamiento y brusco estiramiento de las piernas.
Pronto, los componentes de cada uno de estos circulos en ritmico movimiento (los pies
permanecian quietos) empezaron a jadear® y las voces enronquecieron. Pero e ritmo
continuaba acelerandose, los movimientos eran cada vez mas violentos, bruscos, cas
convulsivos. EI Nombre de Dios ya no era més que un hdlito, y esto continué asi, cada
vez més deprisa, hasta que la misma respiracion dgjé de oirse. Algunos caian a suelo,
exhaustos.

»Este gercicio, andogo a los de los derviches danzantes, esta evidentemente desti-
nado a provocar un estado animico especial. Pero yo me preguntaba qué relacion espi-
ritual podia haber entre practicas tan rudas y toscas como éstas y la nobleza y finura del
Sa. V

»Y, ¢como llegd la fama del Sayj a extenderse tanto? Nunca hubo una propaganda
organizada. Los discipulos no hacian el menor intento de proselitismo. En las ciudades o
pueblos donde vivian algunos de dlos tenian, y tienen todavia hoy, sus pequefias
Zawiyas muy cerradas, dirigidas por un mugaddam, esto es, por alguien investido de la
confianza y la autoridad del Sayj. Estas pequefias cofradias se abstienen por principio de
toda accion exterior, como S quisieran guardar celosamente sus secretos. Sin embargo,
la influencia se propaga, y continuamente llegan aspirantes a novicios para recibir la
iniciacion. Provienen de todas las esferas sociales.

»Un dia expresé mi sorpresaa Sayj. Me dijo:

»“Vienen agui todos los que se sienten turbados por laidea de Dios.”

»Y afiadio estas palabras, dignas del Evangelio:

»“Vienen a buscar la paz interior.”

»Aquel dia no me atrevi a hacerle mas preguntas por miedo de parecer indiscreto.
Pero me di cuenta de que habia una relacion entre lo que dijo y los encantamientos que
habia oido a veces y que me intrigaron. En efecto, varias veces, mientras conversaba
tranquilamente con & Sayj, habia llegado hasta nosotros desde alguin rincon alejado de
la Zawiya el nombre de “Allah” pronunciado con una nota prolongaday vibrante:

»iA...l...la...h!"

»Era como una llamada desesperada, una sUplica apasionada que, desde el fondo de
una celda, lanzaba un discipulo solitario en meditacién. La llamada acostumbraba a re-
petirse varias veces, y luego todo volvia a quedar en silencio.

3 Este «jadeo» es un medio de integrar el cuerpo en el ritmo.
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»* Desde las profundidades del abismo he eevado mi voz hacia Ti, Sefior” .

»‘Desde el cabo de latierra clamo a Ti, cuando se angustia mi corazén. Condlceme
alo ato de esta roca que es demasiado alta parami” °.

»Estos versiculos de los Salmos me vinieron a la memoria. Era en definitiva la mis-
ma stiplica, la llamada suprema que dirige a Dios un alma angustiada.

»No me equivocaba, pues, més tarde, cuando pregunté al Sayj qué significaba ese
grito que volvio a oirse, me respondio:

»"Es un discipulo gue pide a Dios que le ayude en su meditacion.”

»" ¢Puedo preguntar cudl es el objeto de su meditacion?’

»“Llegar areadlizarse en Dios.”

»" ¢L.o consiguen todos | os discipulos?’

»" Raramente. Esto solo es posible para unos pocos.”

»"“ Entonces, los que no llegan a ello, ¢se desesperan?’

»“No; siempre se elevan |o suficiente como para tener al menos la Paz interior.”

»La Paz interior. Este era el punto sobre el que volvia méas a menudo, y en esto resi-
dia, sin duda, larazon de su gran influencia. Pues, ¢qué hombre no aspira, de una forma
o de otra, ala Paz interior?

»Cuando se encontraba relativamente bien de salud, el Sayj siempre me recibia, ex-
cepto en invierno, en una especie de porche situado a fondo de un pequefio jardin ro-
deado de atos muros que recordaba ciertas pinturas de los manuscritos persas. En este
marco apacible, lgos del ruido del mundo, entre el murmullo de las hojas y € canto de
los pgaros, intercambidbamos pal abras, interrumpidas a veces por largos silencios.

»Como ocurre con las personas que se comprenden mutuamente y entre las cuales
hay un grado suficiente de intimidad, no nos importaba permanecer en silencio; y €
silencio a veces se imponia debido a una observacion que merecia ser reflexionada.
Ademés, e Sayj nunca pronunciaba palabras indtiles, y no sentiamos la necesidad de
hablar mas que cuando realmente teniamos algo que decir.

»Al principio quedo sorprendido a ver que conocia un poco la religion musulmana,
al menos en su esenciay sus principios, que estaba a corriente, en lineas generales, de
lavida dd Profetay de la historia de los primeros califas, y que tenia noticias de la Ka-
abay € pozo de Zamzam, y de la huida de Ismael con su madre Agar por € desierto.
Esto era bien poco, pero la ignorancia del europeo medio sobre estas cosas es general-
mente tan grande, que € Sayj no pudo ocultar su sorpresa.

4 salmo CXXX, 1.
5Samo LXI, 2.
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»Por mi parte, me sorprendio su amplitud de miras y su tolerancia. Siempre habia
oido decir que todo musulman es un fanético incapaz de sentir hacia los extranjeros otra
cosa gque el mayor desprecio.

»El Sayj dijo que Dios habiainspirado atres® profetas: primero Moisés, luego Jests,
y después Muhammad. De ahi deducia que € Islam erala mejor religion por estar basa-

do en & mensgje divino mas reciente, pero dijo que el Judaismo y e Cristianismo eran,
no obstante, religiones reveladas.

»Su concepcion del 1dam era iguamente amplia. Solo insistia en lo esencia. Solia
decir:

»"“Para ser un musulman ortodoxo basta con observar cinco puntos. creer en Diosy
reconocer que Muhammad fue Su Ultimo Profeta, hacer las cinco oraciones diarias, dar

las limosnas prescritas a los pobres, practicar € ayuno y hacer la peregrinacion a La
Meca.”

»L0 que apreciaba particularmente en é era su total falta de proselitismo. Expresaba
sus opiniones cuando le preguntaba, pero parecia importarle muy poco € gue yo sacara
provecho de ellas 0 no. No sdlo no hizo nunca e menor intento de convertirme, sino que
durante mucho tiempo parecio totalmente indiferente a lo que yo pudiera pensar en ma-
teriade religion. Esto era, por o demas, muy caracteristico de él. Solia decir:

»“Los que tienen necesidad de mi vienen a mi. ¢Para qué intentar atraer alos demas?
Se preocupan poco de las Unicas cosas que cuentan, y siguen su propio camino.”

»Nuestras conversaciones se parecian, pues, a las que podrian mantener dos vecinos
gue se halan en buenas relaciones y que de vez en cuando intercambian unas palabras
por encimadel seto que separa sus jardines.

»Pero un dia nuestra conversacion derivé hacia mis propias ideas, y esto le llevd a
sondearme un poco. Quiza € ya habia pensado en hacerlo, sin saber como abordar esta
delicada cuestion, y esperaba simplemente la ocasion.

»Vino a propdsito de estos negros musulmanes que han introducido determinadas
précticas sudanesas en e Idam. Estas gentes van por las calles, en ciertas épocas, con
duciendo un toro adornado con flores y cintas, a son de tambores y panderetas, acom-
pafados de danzas, gritos, cantos y ruido de castafiuelas metdlicas. Nos hallabamos en
una de esas ocasiones, y bajo € porche, a fondo del pequefio jardin apacible, nos llega

® No dijo tres en un sentido limitativo, pues el Cordn menciona veintiocho. Ademés, en uno de sus
tratados para |los novicios (Al-Qawl al-Magbal, p. 7), llama |la atencién sobre las palabras del Coran (diri-

gidas aMuhammad): En verdad, hemos enviado a otros Mensajeros antes de ti: las historias de unos te

las hemos contado, las de otros no (Coran, XL, 78), y advierte a sus discipulos que no hay que limitar el
ndimero de los Mensgjeros y Profetas de Dios ni el nimero de Sus Libros Relevados.
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ban los ruidos Iganos y apagados de uno de esos cortgjos. No sé por qué, pero hice una
comparacion entre esas manifestaciones y ciertas procesiones catélicas, afiadiendo que
estas Ultimas me parecian puraidolatria, y también que la eucaristia no era més que una
préactica de hechiceria, a menos de considerarla desde € punto de vista simbdlico.

»“Sin embargo es su religion”, dijo €.

»“ Segun como —respondi—. Fui, en efecto, bautizado cuando todavia era un nifio
de pecho. Aparte de esto, no hay nada que me ligue a ella.”

»“¢Cudl es su religion, pues?’

»“No tengo ninguna.”

»Hubo un silencio. Luego & Sayj dijo:

»“ES extrafo.”

»" ¢Por qué extrano?’

»"“Porque, de ordinario, las personas que, como usted, no tienen religion son hostiles
alasreligiones. Y usted no parece serlo.”

»“En efecto. Pero las personas a las que usted se refiere han conservado una menta-
lidad religiosa e intolerante. Siguen siendo personas inquietas. No han encontrado, con
la pérdida de sus creencias, la Paz interior de la que usted habla. Al contrario.”

»¢Y usted? ¢La ha encontrado?’

»“Si. Porque he ido hasta las Ultimas consecuencias y considero las cosas dandoles
su justo valor y situandolas en su lugar correcto.”

»Se quedd reflexionando durante bastante tiempo, y luego dijo:

»"“ También esto es extrafio.”

» ¢QUE?’

»“Que usted haya llegado a esta concepcidn por otros medios que los de la doctri-
na.”

»* ¢Qué doctrina?’

»Hizo un gesto vago y se sumié en su estado de meditacion. Comprendi que no de-
seaba hablar més de ello y me retiré.

»A partir de aquel dia tuve laimpresion de que yo le interesaba méas. Hasta entonces
nuestra relacion, siempre muy cordial y aparentemente intima, no habia ido mas alla de
los limites de una amistad casual. Habia sido para él un conocido simpatico y agradable,
pero, a pesar de todo, extrafio y algo distante. Habian transcurrido varios afios durante
los cuales no habia representado para € mas que un objeto de distraccion pasajera, sin
duda de muy poca importancia a sus 0jos, € transelinte que uno encuentra en € curso
del vigie de la existencia, un compafiero momentaneo que se acepta durante una parte
del camino porque es cortésy no es aburrido, y que luego se olvida
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»Después de esto, cada vez que nos encontrabamos solos la conversacion tomaba un
giro abstracto... Lamento vivamente no haber consignado entonces por escrito aquellas
conversaciones maravillosas que encerraban mucho més de lo que concretamente se
decia, y que, ahora me doy cuenta, habrian constituido un documento precioso, no solo
para mi, sino también para otros. Pero en aquella época no les daba la importancia que
con el paso de los afios han adquirido en mi memoria.

»Por tanto, no puedo dar més que una idea general de estos encuentros e indicar al-
gunos puntos sobresalientes que han quedado fijados en mi memoria. Unas veces €
didlogo se limitaba a unas pocas observaciones entrecortadas por largos silencios; otras
consistia en una exposicion de mi punto de vista, solicitado por é. Pues ahora era €
quien hacia las preguntas. Nunca discutimos, es decir, nunca tuvimos controversias del
tipo en que cada interlocutor trata de convencer a otro de que tiene razén. Era un inter-
cambio de ideas, nada mas.

»Asi fue como llegué a explicarle mi actitud hacia la religion. Dije que, dado que to-
do hombre esta preocupado por € enigma de su existencia y de su futuro, todos trata-
mos de hallar una explicacion que nos satisfaga y apaciglie nuestro espiritu. ¢Con qué
derecho iria yo a inquietar a los que han encontrado tranquilidad espiritual en la reli-
gion? Por lo demés, cualquiera que sea e medio empleado, 0 € camino elegido, para
intentar obtener la tranquilidad espiritual, uno se ve siempre obligado a tomar una cre-
encia como punto de partida. La misma via cientifica, que es la que yo he seguido, et
basada en cierto nimero de postulados, es decir, en afirmaciones consideradas como
verdades evidentes, pero que, sin embargo, no pueden probarse. En cualquier direccion
en la que uno mire siempre hay una parte de creencia, ya sea grande o pequefia. La uni-
ca verdad es lo que uno cree que es la verdad. Cada uno sigue la direccion que més le
conviene. Todas vienen a ser [o mismo.

»Aqui me interrumpio y dijo:

»“No, no son todas o mismo.”

»Me callé, esperando una explicacion, que vino:

»“Son 1o mismo, s usted solo considera la cuestion de alcanzar € sosiego. Pero hay
distintos grados. Algunas personas lo acanzan con poco, otras hallan satisfaccion en la
religion, otras necesitan mas. No es solo la tranquilidad o que deben poseer, sino la
Gran Paz, que trae consigo la plenitud del Espiritu.”

»“ ¢Y qué ocurre con lareligion?’

»" Para estos ultimos, lareligion es solo un punto de partida.”

»"“ Entonces, ¢existe algo por encimade lareligion?’

»"“Por encima de la religion est4 la doctrina.”
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»Otras veces ya le habia oido emplear esta palabra: 1a doctrina. Pero cuando le habia
preguntado qué entendia por €llo, habia rehusado contestar. Timidamente, 1o intenté de
nuevo:

»* ¢Qué doctrina?’

»Esta vez respondio:

»“Los medios de llegar hasta Dios.”

»Y cudles son estos medios?’

»Me dirigié una sonrisa de lastima.

»" ¢Para qué decirselos, s usted no esta dispuesto a hacer uso de ellos? Si usted M-
niera a mi como discipulo podria darle una respuesta. Pero, ¢de qué serviria satisfacer
una vana curiosidad?’

»En otra ocasién dimos en hablar de la oracion, que yo consideraba como una corr
tradiccién por parte de los que creen en la Soberana Sabiduria de la Divinidad.

»“ ¢Paraquérezar?’, pregunté.

»*Adivino lo que piensa—dijo—. En principio, tiene usted razén. La oracion es su-
perflua cuando se estd en comunicacion directa con Dios. Pues entonces uno posee un
conocimiento directo. Pero ayuda a los que aspiran a esta comunicacion y todavia no
han llegado a ella. No obstante, aun en este caso, la oracién no es indispensable. Hay
otros medios de llegar a Dios.”

»* ;Cudes?’

»"El estudio de la doctrina y la meditacion o la contemplacion intelectual cuentan
entre los medios mejores y mas eficaces. Pero no estén a alcance de todo € mundo.”

»L0 que mas le sorprendia era que pudiera vivir con toda serenidad con la convic-
cion de gue estaba destinado a la aniquilacion total, pues veia bien claro que yo era pro-
fundamente sincero. Poco a poco, cuando, a intervalos, volvia a esta cuestion, le daba a
entender que mi serenidad era méas bien debida a la humildad que a orgullo. La ansie-
dad del hombre proviene de que quiere a toda costa sobrevivir a su propia muerte. La
calma se obtiene cuando uno se libera totalmente de este deseo de inmortalidad. El
mundo existia antes de mi y seguira existiendo sin mi... El mundo no era méas que un
espectaculo a que habia sido invitado sin saber cdmo ni por qué, cuyo significado no
podia comprender, si es que tenia alguno. Pero este espectéculo, sin embargo, no carecia
de interés. Esta era la razén por la que dirigia mis ojos méas de buen grado hacia la natu-
raleza que hacia las ideas abstractas. Cuando tuviera que abandonar € espectaculo lo
haria lamentandolo, porque lo encontraba interesante. Pero con € tiempo acabaria sin
duda por aburrirme. Ademés, en cualquier caso, no tenia opcion. ¢Y qué importaba?
Cuando uno aplasta una hormiga € mundo sigue su marcha
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»“ Lo que usted dice es cierto respecto del cuerpo, sin duda—dijo—. Pero, ¢y € E-
piritu?’

»"En efecto, también hay €l espiritu. La consciencia que tenemos de nosotros mis-
mos. Pero no la tenemos al nacer. Se ha desarrollado lentamente junto con nuestras sen-
saciones corporales. No la hemos adquirido sino progresivamente, poco a poco, a medi-
da que nuestro conocimiento ha ido aumentando. Se ha desarrollado paralelamente al
cuerpo, ha crecido con €, se ha fortalecido con €, como una suma de las nociones ad-
quiridas, y no llego a convencerme de que pueda sobrevivir a este cuerpo a que en rea-
lidad e debe su existencia.”

»Hubo un largo silencio. Luego, saliendo de su meditacion, e Sayj dijo:

»“ ¢Quiere saber |o que a usted le falta?’

»' S, ¢qué es?’

»“Para ser uno de los nuestros y ver la Verdad, le fata el deseo de elevar su Espiritu
por encima de usted mismo’. Y esto es irremediable.”

»Un dia me pregunt6 a quemarropa:

»* ¢Cree usted en Dios?’

»Contesté:

»“Si, s por ello entiende un principio indefinible del que todo depende y que sin du-
da da un sentido a Universo.”

»Parecio satisfecho con mi respuesta. Y afiadi:

»“Pero considero que este principio esta fuera de nuestro alcance y de nuestro en+
tendimiento. Lo que me extrafia, sSin embargo, es ver que tantas personas que pretenden
ser religiosas y que incluso creen que 1o son, y que estan convencidas de su inmortali-
dad en Dios, puedan seguir dando importancia a su existencia terrena. No son |6gicos ni
sinceros consigo mismos... Me parece que S yo tuviera la certeza de que existe una
vida después de la muerte, € espectaculo de la vida terrena perderia todo interés para mi
y me seria totalmente indiferente. No viviria sino a la espera de la verdadera vida futura,
y, como sus fugara, me consagraria enteramente a la meditacion.”

»Me mird largamente como s leyera mis pensamientos. Luego, dirigiéndome a los
0j0s una mirada que iba més alla de ellos, dijo lentamente:

" En uno de sus poemas el Sayj escribi6:

«Nos ves entre los hombres, pero no somos o que tu ves,

Pues nuestros Espiritus resplandecen por encima de las mas altas cumbres»
(Diwan, p. 5. Todas las referencias al Diwan corresponden ala segunda edicion.)
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»"ES una pena que se niegue a dejar que su Espiritu se eleve por encima de usted
mismo. Pero, diga lo que diga, y piense lo que piense, usted esta més cerca de Dios de
lo que cree.”

»" Estd méas cerca de Dios de lo que cree.”

»Cuando me dijo estas palabras, a Sayj Al-’ Alawi no le quedaba mucho tiempo de
vida. La peregrinacion a La Meca que habia querido realizar antes de morir, y ala que
anadio un vigie a Siriay Palesting, le habia dgjado exhausto. Se hallaba extremadamente
débil, pero su espiritu seguia estando aerta.

»Entre tanto, Sidi Muhammad, su sobrino®, que redizaba la funcién de mugaddam,

habia muerto, y fue reemplazado por otro de los sobrinos del Sayj, a quien éste aprecia-
ba particularmente, Sidi Adda Bin-Tanis’.

»Sidi Adda no me ocultaba su inquietud. Por & supe que € Sayj se absorbia cada
vez mas en profundas meditaciones, de las que solo parecia salir a su pesar. No comia
précticamente nada, y aungue yo le reprendia y le suplicaba, se limitaba a esbozar una
sonrisay a decirme:

»" ¢Para qué? El momento se acerca.”

»Y yo nada podia responder.

»Veia en los ojos de los fugara una expresion particular. Me di cuenta de que trate-
ban de adivinar qué pensaba de la salud del Sayj. De ordinario los veia poco. Sabian
quién era, y la amistad que € Sayj me mostraba bastaba para ganarme sus simpatias.
Pero, sin embargo, por |o general se mantenian algo distantes. La sensacion de que su
Maestro estaba en peligro les acercd a mi. Les tranquilicé con una sonrisa. Estaba, en
efecto, persuadido de que & Sayj viviria hasta agotar la dltima chispa de sus fuerzas, no
porque luchara por vivir, sino porque habia acostumbrado su cuerpo a contentarse con
tan poco que su organismo seguia funcionando a velocidad reducida. Sabia que conti-

8 Unade las hermanas del Sayj tenia dos hijos, Sidi Muhammad y una muchacha |lamada Jaira, a los
cuales adoptd. Escribi a uno de sus discipulos més antiguos alin en vida, Sidi Muhammad al-Hasint,
quien emigré de Tremecén a Siria muchos afios antes de la muerte del Sayj, y que es ahora jefe de la
Zawiya ‘Alawi de Damasco, y le pregunté si el Sayj habia tenido algan hijo propio. Y contest6: «Sé que
no tuvo ninguno de su primera ni de su segunda esposa. Cuando vino a vernos a Damasco de regreso de
su peregrinacion, le pregunté: “¢Has tenido algun hijo durante todo este tiempo?’, y respondi4: “No.”
Luego dijo: “ Si, vosotros sois mis hijos’, oyendo lo cual todos los hermanos presentes se alegraron.» (El
Sayj Al-Hasimi muri6 en 1961.)

° Sidi Adda (o, mejor, ‘Udda) Bin-Tanis, sobrino politico del Sayj (se casé con la hermana de Sidi
Muhammad), murié en 1952.
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nuaria asi, con un minimo de fuerzas que desde mucho antes hubieran sido insuficientes
para cuaquier otro. Consumiria hasta la Ultima gota de aceite de la lampara de la vida,
que habia puesto a medialuz. Y € lo sabia también.

»El Sayj apenas me present6 a ninguno de los fugara, excepto a los de origen occi-
dental. De vez en cuando venia alguno. Pero mi relacion con ellos fue siempre bastante
limitada. No siendo un iniciado, yo no hablaba su mismo lengugje, y la discrecion me
impedia interrogarlos para saber como habian entrado en esta via... Algunos eran ver-
daderas personaidades, como, por ejemplo, un céebre artista’®, a que nunca hubiera
esperado conocer en estas circunstancias. Junto con la Tradicién, este artista habia
adoptado € vestido musulman, que le sentaba tan bien que é mismo hubiera podido
pasar por un Sayj. Pasd ocho dias en la zAawiya. 1ba acompafiado de un miembro del Tri-
bunal de Tunez y de una dama, ambos iniciados como € y extremadamente agradables.

»Hubo también un americano, apenas sin recursos, que habia llegado no se sabe -
mo, pero que cayo enfermo a cabo de unos dias, tuvo que ser enviado a hospital, y
finalmente fue repatriado.

»A pesar de que su debilidad iba en aumento, el Sayj seguia conversando con sus
discipulos, pero se vio obligado a acortar las sesiones. Su corazon se debilitaba, su pulso
se volvia irregular, y me costd mucho hacerle tomar los ténicos cardiacos necesarios
para restablecer su ritmo desfalleciente. Por fortuna, dosis infimas eran suficientes para
actuar sobre un organismo gque nunca habia sido contaminado por la accién de los medi-
camentos.

»En 1932 se produjo una aarma grave debido a un ataque cardiaco parcia que €l
Sayj sufrio. Fui llamado con toda urgencia, y cuando |legué su pulso era imperceptible y
él parecia haber perdido el conocimiento. Una inyeccion intravenosa le hizo volver en
si. Abrié los ojos y me dirigié una mirada de reproche.

»"“ ¢Por qué ha hecho esto? —me dijo—. Tenia que haberme dejado ir. No hay razén
pararetenerme. ¢Para qué?’

»'Si estoy a su lado —respondi— es porque Dios lo ha querido asi. Y s lo ha queri-
do asi es para que yo cumpla con mi deber como médico.”

»*Esta bien —dijo— In sa ‘Allah” 1.

»Me quedé algun tiempo a su lado para vigilarle € pulso, temiendo una recaida, y no
le dejé hasta que me parecio fuera de pdligro.

»Después de este aviso hubo otros. Sin embargo, & Sayj todavia vivio, con atibajos,
casi dos afios mas. Cuando se encontraba relativamente bien reanudaba su vida normal

10« Abd al-K arim Jossot.
1 Si Dios quiere.
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como s nada hubiera pasado. Parecia, sin embargo, estar esperando €l fin, deseoso, pero
sin impaciencia. Su intensa vida interior sblo se manifestaba en su expresiéon. Su cuerpo
no parecia més que un soporte gastado que iba a caer convertido en polvo de un no-
mento a otro.

»Una mafiana me hizo llamar. Su estado no parecia ser mas grave que en dias ante-
riores, pero me dijo:

»"“ Serd hoy. Prométame no hacer nada'y dejar que las cosas sigan su curso.”

»Le dije que no parecia que estuviera peor, pero é insistio.

»“Sé que sera hoy. Y hay que dgarme regresar a Dios.”

»Le dgé, impresionado por lo que habia dicho, aunque un poco escéptico. Le habia
visto tantas veces con la vida pendiente de un hilo sin que €l hilo se rompiera que, pen-
S8, aquel dia ocurririalo mismo que en tantas otras ocasiones.

»Pero, cuando volvi por la tarde, e panorama habia cambiado. Apenas respiraba, y
no pude contarle € pulso. Abrio los ojos cuando sintio mis dedos en su mufieca, y me
reconocio. Sus labios murmuraron:

»“ Al fin voy areposar en la Presencia de Dios.”

»Me apreté débilmente lamano y cerrd los ojos. Era su Ultimo adiés. Mi lugar ya no
estaba alli. Desde aquel momento pertenecia a sus fugara, que esperaban. Me retiré,
pues, diciendo a Sidi Adda que habia visto a Sayj por Ultima vez.

»Aquella noche supe que, dos horas después de mi marcha, se habia extinguido sua-
vemente, de manera casi imperceptible, rodeado con reverencia por todos los discipulos
gue vivian en la Zzwiya 0 se hospedaban alli.

»La Ultima gota de aceite se habia consumido.

»He tratado de dar una idea de como fue el Sayj Al-’Alawi. Soy bien consciente de
cuan insuficiente es este relato, pero me he limitado a no referir mas que los recuerdos
de los que estaba completamente seguro. Algunas de las frases que he citado son exac-
tamente, palabra por palabra, las que € Sayj pronuncié. De otras no puedo afirmar que
empleara los mismos términos que yo le atribuyo, pero puedo garantizar su sentido gg-
neral.

»Hubiera sido facil bordar un tema como éste, pero he preferido mantener la seca
sobriedad de los recuerdos de los que estaba seguro, y me parece que de este modo la
fisonomia del Sayj se desprende de manera més claray fiel alarealidad. Mi retrato po-
see ademés la especial caracteristica de haber sido hecho imparcial y objetivamente, sin
elogios indtiles, y sin la aureola con la que un discipulo, sin duda, hubiera estado tenta-
do de rodearlo. Se basta a si mismo y quiza gana por haber sido esbozado por un “pro-

fano”.
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»He evitado toda apreciacion personal de la doctrina del Sayj. Mi opinion sobre es-
tas cuestiones hubiera sido en todo caso irrelevante, pues mi intencion era smplemente
la de dar una impresion del Sayj tal como le conoci, y no la de discutir sus ideas. Sé que
la doctrina en cuestion era una doctrina esotérica, sobre la que, no siendo iniciado, sblo
puedo tener nociones muy vagas.

»Quiza los iniciados sonreiran cuando lean algunas de mis impresiones, pero me
agradecerén que haya sido tan sincero y sencillo como he podido. Observaran también
gue en ningun lugar he empleado la palabra “fe’ ... Recuerdo haberle dicho en una oca
sion que lo que me impedia tratar de “elevar mi espiritu por encima de mi mismo” era
sin dudalafatade fe.

»Me respondié con estas palabras:

»"“Lafe es necesaria paralas religiones, pero dgja de serlo paralos que van més lgjos
y llegan a autorrealizarse en Dios. Entonces uno ya no cree, porque ve. Yano hay nin-
guna necesidad de creer cuando uno ve la Verdad.” ».

Ademas de los «Souvenirs» del doctor Carret, tenemos la suerte de poseer un relato
del propio Sayj sobre la primera parte de su vida. Pero antes de presentarlo al lector, y a
fin de no tener que interrumpirlo con demasiada frecuencia, es necesario explicar un par
de cuestiones.
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CAPITULOII

LOS ORIGENES DEL SUFISMO

La palabra «mistico» solo es adecuada como traduccion de sufi si se emplea en su
sentido original, esto es, como designacion del hombre que tiene acceso, o busca acceso,
a «los Migterios del Reino de los Cielos», pues e Sufismo es, en e marco del Islam, la
via que conduce a la trascendencia de la propia alma, es decir, la via que permite «dejar
que e propio Espiritu se eleve por encima de uno mismo», ya que ali donde cesa el ego
es donde comienzan los Misterios Celestiaes.

Si bien € término «Sufismo» no empezo a utilizarse hasta la segunda o tercera gere-
racion del Islam, su realidad® esta profundamente anclada en la nueva religion desde su
nacimiento; incluso puede decirse que una de sus raices tiene su origen, més ala del

umbral del Islam, en la préactica por parte de Muhammad del retiro espiritual, practica
gue era comun entre los diseminados eremitas de la Arabia preislamica conocidos con el
nombre de Hunafa'. En virtud de ello Muhammad ya era, antes de su misién, un repre-

sentante de todo lo que quedaba de la mistica de sus antepasados Abraham e Ismadl.
Fue durante uno de esos retiros en una cueva del monte Hira, cerca de La Meca, y ala
edad de cuarenta afios més o menos?, cuando recibi6 la primera revelacion del Coran.
Para comprender €l significado de la doctrina de que €l Coran es e Verbo eterno e
increado de Dios hay que distinguir entre inspiracion y revelacion —distincion que es
familiar paralos hindles y los judios, asi como para los musulmanes, aungue no lo es de

Y Hugwiri, un sufi de Lahore del siglo XI, refiere la siguiente declaracion de Fusangi, del siglo ante-
rior: «<Hoy el Sufismo es un nombre sin realidad, mientras que antafio era una realidad sin nombre», y €l
propio Huywiri afiade: «En los tiempos de los Compafieros (del Profeta) y de sus sucesores este nombre
no existia, pero 1o que designa estaba en todos; ahora existe el nombre, pero no la realidad» (Kasf al-
Mahyub, cap. I11, traduccién de Nicholson, p. 44).

Lo que aqui pretende Hugwiri es subrayar la degeneracion de su época, y ho mide sus palabras. Para

conocer su verdadera opinién deberiamos sin duda sustituir la palabra «todos» por algun otro término
mucho menos absoluto. Habria también admitido, ciertamente, que larealidad del Sufismo todavia existia
en su época, aungue reducida a una pequefia minoria, para la que, de hecho, escribe su libro. Una vez
hechas estas reservas, puede decirse que su declaracion reflgja la opinion unanime de los misticos del
Idam.

2 Hacia 610. Todas |as fechas, salvo indicacién contraria, se dan después de J.C.
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modo inmediato para los cristianos—. Si una obra inspirada en e mas ato grado puede
ser comparada a una chispa que brota de un pedernal —siendo la piedra e hombre y el
gue golpea Dios—, entonces puede decirse que una revelacion es una chispa que Dios
hace brotar de Si mismo®.

La atestacion de que € Coran es revelado es un punto fundamental de la ortodoxia
musulmana. Refiriéndose a sus potencialidades «desnudas», providencialmente veladas
para el hombre, €l Libro Santo dice de si mismo, hablando por boca de Dios. S hubié-
ramos hecho descender este Cord sobre una montafia, habrias visto a la montafia,
humildemente prosternada, partirse en dos, por temor a Dios*; y puesto que la Revela-
cion confronta a tiempo con la Eternidad, escapando asi a las condiciones normales del
tiempo, dice que la Laylat al Qadr, la noche en que & Arcangel Gabriel puso e Coran
en el corazén del Profeta, es mejor que mil meses”.

La primera palabra en ser revelada fue el imperativo igra’, «recita»; y la misma pa-
labra qur’an significa «recitacion». La revelacion de un texto que ha de ser recitado
equivale necesariamente, en la clspide de la comunidad que lo recibe, ala inauguracion
de una forma de mistica, puesto que recitar ese texto es sufrir una «interferencia» divi-
na, una misteriosa penetracion del alma por € Espiritu, de este mundo por € otro, y la
préactica de aprovechar esta posibilidad se convierte, a partir de cierto punto, en no nre-
nos que en el seguimiento de una via mistica.

Los sufies siempre han tratado de aprovechar a maximo la Presencia de lo Infinito
en lo finito «sumergiéndose» en |os versos (ayat, literalmente «signos milagrosos») de
la Revelacion. En uno de sus poemas e Sayj Al-’ Alawi dice del Coran:

«Hafijado su morada en nuestros corazones y en nuestras lenguas y se ha mezclado con nuestra sen-
gre, con nuestra carne'y con nuestros huesos, y con todo |o que hay en nosotros»’

En otro lugar’ cuenta e caso excepcional de una santa mujer que hizo & voto de no
pronunciar ninguna palabra fuera de la recitacion del Corar?, voto que cumplié hasta su
muerte, durante cerca de cuarenta afos.

3 En el Cristianismo, la «Revelaci6n» no son los Evangelios, sino Cristo.

“LIX, 21.

> XCVII, 3. Laotra «gran noche» del afio isldmico, en cierto sentido complementariade la Laylat al-
Qadr, esla Laylat al-Mi’ray, |la Noche de la Ascensién, en la que, unos once afios antes de su muerte, el
Profeta fue Ilevado por el Arcangel desde La Meca a Jerusalén, y desde alli, a través de los siete Cielos,
hastala Presencia Divina.

% Diwan, p. 64.

" Al-Mawadd al-Gaitiyya, pp. 44-46.
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En ciertos pasgjes en que e impacto de la «sustancia» coranica recibe una direccion
particular por € impacto del significado reside, virtualmente, toda la via de los misticos.
Versiculos como Dios conduce hacia Su Luz a quien El quiere®, Condtcenos por € ca-
mino recto'®, o El es quien ha hecho descender e Espi ritu de Paz en los corazones de
los creyentes a fin de que adquieran una nueva fe por encima de su fe'* sdlo estan limi-
tados en la medida en que lo esta lainteligencia del que recita™®. Pueden ser, s se inter-
pretan en su sentido mas elevado, como aberturas por las que lo que hay de inmortal en
el hombre puede escapar de las mortales limitaciones del ama. Pero todo o que pueda
decirse de esta doble trascendencia de palabras que son metafisicas de contenido, asi
como de «textura», se aplica de modo eminente a los Nombres Divinos y sobre todo al
Nombre Supremo Allah («Dios» en €l sentido absoluto de la palabra). Uno de los prime-
ros mandatos que recibié e Profeta fue: Invoca en recuerdo e Nombre de tu Sefior, y
consayrate a El con una devocion total*®. Este versiculo inauguré en la nueva religion
una practica que ha sido desde entonces el medio principal del mistico musulman para
acercarse aDios.

El Coran es e Libro de Allah en todos los sentidos de la palabra «de». Proviene de
El, es «consustancial» con El, y El es su tema fundamental; y si 1o que pueden parecer
digresiones de este tema no desembocan pronto en é, bruscamente son devueltas al te-
ma central, como s €l Coran no cesara de demostrar sus propias palabras, continua-
mente repetidas: ¢, No regresan todas las cosas a Allah? El Nombre de Allah aparece tan

8 Hay una cierta analogia entre esto y |a abstinencia de toda comiday bebida que no fuera la Eucaris-
tia practicada, durante determinados periodos, por algunos santos cristianos.

o XXIV, 35.

0] 6.

XLV, 4.

12 E| Coréan fue revelado como un medio de gracia para toda la comunidad islamica, no sélo para un
€elegido, ni tampoco Unicamente parala generalidad de los musulmanes, y abunda en versicul os que, como
los citados, pueden aplicarse en cualquier nivel de espiritualidad, tesoros de los que cada uno puede e-
traer tanto como sea capaz de cargar. Massignon probablemente no pensaba en versiculos como éstos, y
casi ciertamente no en la «trama» revelacional y, por tanto, mistica del conjunto del Coran, cuando escri-
bi6: «Contrariamente a la opinién farisaica de muchos fugaha’ (canonistas), opinidn aceptada desde hace
sesenta afos por muchos arabistas, he tenido que reconocer, con Margoliouth, que el Coran contiene los
gérmenes reales de una mistica, gérmenes capaces de un desarrollo auténomo, sin fecundacion extranje-
ra» (La Passion d’ Al-Hallaj, p. 480). Pero incluso desde este punto de vista, es decir, considerando el
Coran simplemente como una exposicion de doctrinay practica, €l veredicto de Massignon, aunque rela-
tivamente refrescante, se queda corto, como veremos mas adel ante.

13 LXXI11, 8. Cuando el Sayj Al-* Alawi hablaba de «meditacion» al doctor Carret, es casi seguro que
aloquealudiaeraal dikr (recuerdo, mencion, invocacion).
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a menudo que puede ser considerado como la urdimbre en la que esta tegjido € texto
coranico.

El versiculo: En verdad, tenéis un bello gjemplo en el Mensajero de Dios' esta lleno
de significado en todos los niveles del 1slam, pero su significacion superior debe enten-
derse a la luz de una revelacion anterior, otro de los primerisimos mandatos que recibio
el Profetaen LaMeca: Prostérnate y acércate (a Dios)™. El acto ritual de prosternacion,
gue constituye un extremo de autoanulacion, esta implicito en uno de los hombres -

cundarios de Muhammad, ' Abd Allah, € Siervo de Dios. Sin la completa autoanulacién

de la esclavitud es imposible acercarse o, en otras palabras, sin haberse vaciado primero
de todo lo que no es Dios, es imposible llenarse de la eterna Realidad de Su Proximi-
dad, de la que e Coran dice: Nosotros (Dios) estamos mé cerca de é (el hombre) que
su vena yugular'®. La posesion de esta Proximidad esta implicita en otro de los nombres
del Profeta, Habib Allah, e Amado de Dios, pues la Tradicion siguiente!” si bien tiene
un alcance universal, se refiere ante todo a é:

«Mi siervo no cesa de aproximarse a M{ con actos de devocion de su propia voluntad™® hasta que lo
amo; y cuando o amo soy el Oido con el que oye, la Vista con laque ve, laMano con laque combatey el
Pie con el que anda»'®.

Todo e Sufismo, tal como se ha manifestado a lo largo de los siglos, se halla resu-
mido en esta Tradicion.

Hablando con sus més proximos seguidores, Cristo dijo: «A vosotros os ha sido da-
do conocer los Misterios del Reino de los Cielos; pero a ésos, no»?°. Al hablar atoda la
comunidad de los musulmanes, € Coran generaliza la misma idea con las palabras. No-
sotros elevamos en grado a quien queremos; y por encima de todo hombre que posee
conocimiento, hay otro que sabe mé&**. Sin embargo, sutil y discretamente, el Corén es

Hxxxi, 21.
% xcvi, 19.
16) 16.

1" He escrito esta palabra con maytsculas cada vez que designa una sentencia del Profeta. Tales sen-
tencias son de dos clases: «Tradiciones sagradas», en las que, como en el caso que nos ocupa, Dios habla
en primera persona por boca del Profeta, y «Tradiciones nobles», en las que el Profeta habla a titulo per-
sonal, como, por gjemplo: «Cuando se prosterna es cuando €l siervo estd mas cerca de su Sefior» (Ibn
Hanbal, 11, 421).

18 Actos de devocion realizados ademés de |os que constituyen el minimo de obligacion legal.

19 Bujari, Rigaq, 37.

%0 San Mateo, X111, 11.

2L X1, 76.
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mas explicito en otros lugares. En tres momentos, en las revelaciones méas antiguas, los
fieles son divididos en dos grupos. En un capitulo, € grupo inferior es denominado los
Comparieros de la Derecha, y se trata sin duda de la generalidad de los fieles, ya que se
dice de ellos que son nuMmerosos en las primeras generaciones y humerosos en las Uti-
mas generaciones??; se oponen a los Comparieros de la |zquierda, que son los condere-
dos. Por encimade los Comparieros de la Derecha estan los Adelantados, y de éstos se
dice que son humerosos en las primeras generaciones y pocos en las Utimas generacio-
nes”. Lo que su titulo tiene de eminente en si es confirmado por su definicién como
Allegados (literalmente: los que Dios ha acercado a Si), nombre que se da también a los
arcangeles para distinguirlos de los demas angeles. En otro capitulo se dice que los
Allegados beben en una fuente [lamada Tasnim. Por debajo de ellos estan los Justos?;
éstos no tienen acceso directo a Tasnim, pero se les da de beber un brebaje perfumado
con el amizcle procedente de esta fuente. Volvemos a encontrar la misma imagen en un
tercer capitulo en el que los Justos se representan bebiendo un brebaje perfumado con
alcanfor procedente de la fuente llamada Kafiir, ala que solo los Servos de Dios? tie-
nen acceso directo. Seguin el comentario, «esclavitud» y «proximidad» son dos aspectos
del grado espiritual supremo, y representan, respectivamente, la extincion en Dios y la
Vida Eterna en Dios. Los santos beben en Kafiur en su calidad de Esclavos, y en Tasnim
en su calidad de Allegados.

2 VI, 27-40.
2 VI, 13-14. En un comentario generalmente atribuido a ‘ Abd al-Razzaq al-Kasani (fallecido hacia

1330) o aveces aMuhyi-I-Din Ibn *Arabi (fallecido en 1240) —de donde €l titulo de las dos Unicas edi-

ciones impresas, Tafsir al-Sayj al-Akbar (Bulag, 1867; Cawnpore, 1883)— esta frase se comenta asi:
«Hubo muchos entre los primeros miembros de esta comunidad, esto es, entre los que vieron al Profetay
nacieron atiempo para beneficiarse de lafuerza espiritual de la Revelacion en vidadel Profeta, y entre los
de la segunda generacion que nacieron poco después de su muerte y que vieron a sus Compafieros, mien-
tras que las Ultimas generaciones son aquell as que estan separadas de la Revelaciénpor un largo lapso de
tiempo, de modo que sus corazones se endurecieron» (estas Ultimas palabras son una cita del Coréan
[LVII, 16] hecha por el comentador).

Se dice que el Profeta aplico el versiculo comentado més arriba no sdlo ala historia del 1slam, como
aqui, sino también, seglin Tabari, ala de todo €l género humano, en el sentido de que si bien hubo muchos
Adelantados entre | as primeras generaciones de la humanidad, habria pocos entre las Gltimas.

2 LXXXII, 22-28.

2| XX VI, 5-6. El Coran es una sintesis de muchos puntos de vistay, por lo que se refiere ala termi-
nologia, no puede reducirse a ninglin sistema. Desde determinado punto de vista, todas las criaturas, in-
cluido Satén, son siervos de Dios. La «esclavitud», como la «proximidad», ya esta ahi en todos |os casos.
Pero como sélo los santos supremos realizan esta verdad en su maxima plenitud, el término «siervo de
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Debemos recordar que lo que posee en si un significado, por muy sutilmente que se
halle expresado en su contexto, no perdera nada de este significado para aguellos que
estan dotados de sensibilidad espiritual y que se consagran a la recitacion constante del
Coran. Esto concierne no solo a los pasgjes que acabamos de mencionar, sino también a
algunas formulaciones coranicas de la doctrina; pues, asi como Cristo se expreso ante la
multitud con pardbolas, también e Coran expresa grandes misterios por medio de afo-
rismos que son demasiado €lipticos para «ofender», pero que poseen a mismo tiempo
una gran contundencia, como, por gemplo, la frase ya citada: Estamos mé cerca de él
gue su vena yugular. Respecto a estas afirmaciones no caben divergencias de interpreta
cion: la diferencia entre e exoterismo y €l esoterismo, entre la piedad que salvay la
mistica que santifica, es andoga a la diferencia que existe entre la geometria planay la
geometria de tres dimensiones; la dimension suplementaria del esoterismo es entonces,
anal 6gicamente, una dimension de «profundidad» o de «atura». Lo mismo cabe decir
de la comprension de los Nombres Divinos y de ciertas Tradiciones como la Tradicion
Sagrada que dice: «Yo soy € Oido con e que oyey la Vista con la que ve.» La diferen
cia es semegjante a la que existe entre una persona gque toma estas sentencias como una
manera de hablar y hace caso omiso de €llas, y otra en quien provocan un despertar

«vertical» de la conciencia, que es lo que los Sufies llaman dawq, literalmente «sabor».

Esta palabra se emplea para indicar la naturaleza inmediata de tal percepcion, para
mostrar que trasciende la ciencia mental indirecta, pues constituye, de hecho, un grado
de la «Cienciadel Corazény».

Hablando de una de las visiones misticas del Profeta, e Coran afirma que erasu Co-
razon el que vef &° y Baidawi?’ affade en su comentario que «las realidades del mundo
celestial son percibidas primero por el Corazén»2®. Lo que se entiende aqui por Cora-
zon, y lo que los antiguos, tanto de Oriente como de Occidente, querian decir cuando
afirmaban que el Corazon es el trono del Intelecto, puede entenderse con la ayuda del ya

citado comentario de Kasani, quien basa alguna de sus interpretaciones en las corres-

pondencias entre los fendbmenos externos y las facultades internas. La noche correspon-
de a ama, laluna a Corazon (que es a amalo que & corazén organico es a cuerpo) y

Dios» a veces se emplea para referirse a ellos exclusivamente, como aqui y, por emplo, en XVII, 65, y
LXXXIX, 29.

2L, 11

%7 Fallecido en 1286. Autor del més leido de los Comentarios coranicos,

28 E| Profetadijo de Abi Bakr, que fue méas tarde el primer califa del Islam: «No es superior a voso-
tros debido a un mayor nimero de ayunos y oraciones, sino por algo que ha sido fijado en su corazén»
(Kalabadi, The Doctrine of the Sufis, traduccién de Arberry, p. 66).
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el sol a Espiritu. Asi como laluna es € ultimo destello de la luz divina en la oscuridad
de la noche, asi & Corazon es e Ultimo reflgjo de la Luz Divina, es decir, del conoci-
miento directo (Gnosis)?® en la oscuridad del conocimiento del ama, el cual, alin en su
forma inferior, esto es, como comprension tedrica de la doctrina, es sdlo menta vy, por
tanto, indirecto. El «Ojo del Corazon», que corresponde a rayo de luz que une la luna
con € sol, es e Intelecto en € verdadero sentido de la palabra —el sentido en que se
empled Intellectus durante toda la Edad Media—, €l érgano de la visidn trascendente.

La aspiracion a «dejar que € propio Espiritu (es decir, € centro de la conciencia de
uno) se eleve por encima de uno MisSMo» presupone como Minimo cierto remoto coro-
cimiento de la existencia del Corazon, que es € punto donde termina €l yo humano y
donde empieza € Si mismo Trascendente. Si las nubes de la noche del ama son tan
espesas que impiden que la luna del Corazén muestre la més leve sefid de su presencia,
esta aspiracion no puede producirse.

La mayoria de los versiculos coranicos citados hasta ahora fueron de los primeros en
ser revelados, lo cual basta para demostrar que desde e principio estaba presente un
intenso elemento mistico. Pero, apareciendo cuando aparecid, como la ultima religién
de este ciclo temporal, € Islam no podia ser un vehiculo efectivo de la Divina Miseri-
cordia s no tomaba en cuenta las condiciones de un mundo cuyo mejor momento habia
pasado hacia ya mucho tiempo (el Profeta dijo: «Nada queda de este mundo salvo la
tribulacion y la afliccion»*° y «No veréis llegar ninglin tiempo que no vaya seguido por
otro peor»)®!, un mundo en e que los Adelantados serfan una minoria cada vez més
reducida. Estas condiciones estan implicitas en € siguiente pasgje que fue revelado he-
ciael final delavidade Profeta®, muchos afios después de que é y sus seguidores tu-
vieran que emigrar de La Meca a Medina, y después de que regresaran triunfantes a La
Mecay se hicieran duefios de toda Arabia, con un sacrificio inevitable de la calidad a la
cantidad por lo que respecta alos conversos a Islam:

29 |_a palabra «Gnosis» se emplea en este libro como traduccién del término &rabe ma'rifaen el senti-
do de Conocimiento Intelectual. De modo similar, «Gndstico» (‘arif) se emplea agui exclusivamente para
designar al hombre que al canza este conocimiento. No tiene nada que ver con ninguna secta.

%0 |bn Maya, Fitan, 23.

31 Bujari, Fitan, 6.

32 Muri6 en 632.
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Los aabes del desierto dicen: «Creemos.» Di (Mukammad): «\Vosotros no creéis,

decid mas bien: “ Nos sometemos” 23, pues |a fe no ha entrado atn en vuestros corazo-
nes. Pero, s obedecéis a Dios y a Su Mensajero, El no os negara ninguna recompensa
que vuestras acciones merezcan. En verdad, Dios es Indulgente, Misericordioso»>.
Vemos aqui como s lared de la Divina Misericordia se extendiera para que en la nueva
religion pudieran encontrar un lugar algunos de los que no hubieran sido dignos de la
pegueiia comunidad primitiva de musulmanes. Sin embargo, el crecimiento del Islam
durante € tiempo de la misién del Profeta no se produce sdlo en esa direccion, sino en
todas. El Coran se obliga a responder a todas las preguntas que puedan surgir durante el
periodo de su Revelacion, y, a tiempo que responde a las necesidades del conjunto de la
cada vez més compleja comunidad del Islam, no neglige a los que siguen el camino de
acercamiento a Dios; pues, mientras se ocupa cada vez mas, en € periodo de Medina, de
cuestiones externas —legales, administrativas y politicas— sus versiculos estan a mis-
mo tiempo mas acusadamente cargados de paz y serenidad. EI muy amado y a menudo
repetido versiculo que el Coran recomienda recitar especiamente en tiempos de adver-
sidad, En verdad, somos de Dios, y en verdad a El regresamos®®, posee un aroma clara-
mente medinés. Es también significativo que algunos de los pasgjes que constituyen por
asi decirlo la corona de la doctrina sufi de la Gnosis*® fueron revelados en Medina.

Por lo que se refiere alos ritos, las primeras revelaciones prescribieron —tanto para
el culto de dia como parala vigilia nocturna®'— letanias a la gloria de Dios, prosterre-
ciones, recitacion de las partes del Coran que ya habian sido reveladas, e invocaciones
del Nombre Divino. Estos actos de devocion adquirieron un carécter facultativo después
de lainstitucién de la purificacion y la oracién® rituales y de obligacion legal; y otras
letanias de caracter supererogatorio fueron reveladas en Medina, entre otras la invoca
cion de la Bendicion divina para € Profeta, oracion que es comparable en mas de un
aspecto a Ave cristiano. También se recomendaron ayunos voluntarios, ademas del
ayuno obligatorio del mes de Ramadan. Todas estas devociones, tanto las obligatorias

33 Esto también podriatraducirse por: Nos hemos convertido en musulmanes. La palabra islam signi-
fica «sumision» (a Dios).

#XLIX, 14.

11, 156.

36 por gjemplo, el Versiculo de laLuz (XXIV, 35) y también LVII, 3, que se citan méas adelante (pp.
158, nota 12, y 114, nota 29).

37 Permanece en vigilia toda la noche o un poco menos (LXXIII, 2); Glorifi calo durante toda la no-
che (LXXVI, 26).

38 |a prosternacion se incluy6 en la oracion ritual, cuyos movimientos se describen en un capitulo
posterior.
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como las voluntarias, reforzadas por € retiro espiritual, fueron practicadas sin duda d-
guna por los grandes Compafieros de Muhammad; y hoy como ayer constituyen las

principales practicas de los misticos del 1slam, siendo secundarias todas las demés.

Por consiguiente, no cabe hablar, en 1o que concierne a los elementos esenciales del
Sufismo, de un desarrollo consecutivo a la muerte del profeta; o que si ocurrio fue que
durante los primeros seis o0 siete siglos del Isam, la tension entre la genera tendencia
descendente del conjunto de la comunidad y & movimiento ascendente de la via mistica
produjo en & Sufismo una especie de desarrollo secundario que no es ascendente ni
descendente®®, y que no alterd los elementos esenciales en si mismos, sino que se ocupd
més bien de cuestiones tales como € establecimiento de las diversas formulaciones y
disciplinas destinadas a adecuarse a las diversas necesidades.

Kalabadi, un sufi de Bujara del siglo X, dice: «Entonces (después de la segunda ge-

neracion del 1sam), el deseo disminuyd y la voluntad se debilito; y con ello vino €l to-
rrente de preguntas y respuestas, de librosy tratados»*°.

El inevitable movimiento desde la sintesis concentrada a andlisis diferenciado, que
origind la formacion de las cuatro distintas escuelas de ley candnicay, en otro plano, la
organizacion de las hermandades sufies, fue en gran medida resultado de un cambio
analogo que estaba teniendo lugar en las ailmas de los hombres. Nicholson se refiere a
este cambio —que evidentemente no comprendio— cuando dice: «Ni é (el Profeta) ni
sus oyentes percibieron, como lo hicieron los musulmanes posteriores, que €l lenguaje
del Corén a menudo es contradictorio»*!. Hubiera sido menos equivoco decir que, ante
dos afirmaciones aparentemente contradictorias (como, por gemplo, las afirmaciones
corénicas de que el hombre es responsable de sus actos y de que sus actos estan predes-
tinados), |os musulmanes posteriores no eran en genera tan capaces de llevar a cabo una
sintesis por la cual pudieran percibir la verdad espiritual en cuestion. En otras palabras,
la actividad intelectual daba paso a la actividad mental, y fue para satisfacer las necesi-
dades del fermento racionalista general, y también para contrarrestar ciertas hergjias que
habian surgido de €, por lo que se desarroll6 en € Islam la teologia escolastica; y
puesto que los que aspiraban a seguir la via mistica no podian evitar poseer una mayor

39 Muchos de los conceptos erréneos de | os orientalistas se deben alaincapacidad de percibir la natu-
raleza «horizontal» y enteramente secundaria de este desarrollo. Para no pocos de |os que escriben sobre
el tema, el Sufismo consiste en un ascetismo heroico puntuado por poemas misticos, tratados y exclang-
ciones paradgjicas, nada de lo cual hallamos en las dos primeras generaciones del I1slam, y nada de lo cual
puede considerarse como una caracteristica esencial del Sufismo.

“0 The Doctrine of the Sufis, traduccién de Arberry, p. 3.

“L A Literary History of the Arabs. p. 223.
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dilatacion mental que sus semejantes de los siglos VII y VIII, se hizo necesario que los
Sayjs sufies hicieran también unas formulaciones més amplias de la doctrina en su pro-
pio terreno. Pero los sufies nunca han dado una importancia demasiado grande a estos
intentos de expresar o que universalmente se admite gque es inexpresable. Las frases.
«Toma el conocimiento del pecho de los hombres, no de las palabras», y «Quien conoce
a Dios, su lengua se enfria», cuentan entre las maximas sufies mas a menudo repetidas.
Para comprender como el desarrollo secundario encaja en la estructura del 1slam hay

gue saber que, después del Corédn y € Profeta, |a tercera autoridad suprema es la Iyma*,

es decir, la opinion unanime de los que conocen a fondo e Coran y las Tradiciones y
estan, por tanto, calificados para establecer, por deduccién y analogia, precedentes sobre
cuestiones que no han sido definida ni explicitamente resueltas por las dos autoridades
supremas. El proceso deductivo mediante € cual llegan a sus conclusiones se llama

iytihad (literamente, «esfuerzo»). Por debgjo dela lyma’, € iytihad de un grupo de per-

sonas calificadas, o incluso e de un solo individuo calificado, posee una cierta autoridad
relativa. Las diferencias entre las cuatro grandes escuelas de la ley islamica, por gem:

plo, son debidas al diferente iytihad de cuatro eminentes canonistas. No obstante, cada

una de estas escuelas admite el derecho de las otras a mantener sus propias opiniones, y
amenudo se dice: «En las diferencias de |os canonistas reside una misericordia.»

Pero la ley no es toda la religion, como lo atestigua la Tradicion siguiente, referida
por ‘Umar, & segundo califa:

«Un dia, mientras estabamos con €l Mensgjero de Dios, llegé un hombre cuyas ropas eran extrema-
damente blancas y su cabello extremadamente negro. No habia en él lamenor sefial de viagje, y sin embar-
go ninguno de nosotros o habia visto antes. Se sent0, rodilla contrarodilla, frente al Profeta, sobre cuyos
muslos puso sus manos, y dijo: “Oh, Muhammad, dime en qué consiste la sumisién a Dios (al-islam). “El
Profeta respondi6: “La sumisién consiste en que testifiques que no hay mas dios que Dios y que
Muhammad es el Apostol de Dios, en que hagas la oracion, des la limosna, ayunes durante el mes de

Ramadan y realices, si puedes, la peregrinacion ala Casa Sagrada.” “Has dicho laverdad”, dijo él, y nos
sorprendimos de que, habiéndole preguntado, se permitiera aprobar su respuesta. Luego dijo: “Dime en
qué consiste lafe (iman)” , y el Profeta respondid: “La fe consiste en que creas en Dios, en Sus Angeles,
en Sus Libros, en Sus Apéstolesy en el Juicio Final, y en que creas que no llega ninglin bien ni ningln
mal si no es por Su Providencia’ *. “Has dicho la verdad”, dijo €, y luego: “Dime en qué consiste la ex-
celencia(issan). “El Profeta respondio: “La excelencia consiste en adorar a Dios como si Lo vieras, pues
si ta no Lo ves, El ciertamentete ve’ ... Luego el extranjero se fue, y yo me quedé alli todavialargo tiem
po, hasta que el Profeta me dijo: “Oh ‘Umar, ¢sabes quién era el que me ha interrogado?’ Dije: “Dios y

“2 Es el contenido objetivo delafelo que se define agui, no su cualidad subjetiva
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Su Profeta son mas sabios, yo no sé nada.” “Era Gabriel —dijo el Profeta—. Ha venido a ensefiaros
vuestrareligion”*.

Por tanto, € Islam, en el sentido mas amplio de la palabra, comprende tres planos: €
abandono o lasumisién (islam, en € sentido mas restringido), la fe (iman) y la exceen
cia(iksan), y € Sayj Al-*Alawi observaque @ iytihad puede aplicarse a estos tres pla-
nos. asi como el plano del islam se cristaizd en las distintas escuelas legaes y € plano
del iman en la teologia escol&stica, asi, también, segin € ijtihad de Ounayd** y otros
sufies, el plano del i2san se convirtio en una rama organizada de lareligion.

En la definicion del iksan dada por e Profeta, la palabra traducida por «adorar»
(‘abada) significa literalmente «servir como un esclavo», e indica, no silo una serie de
actos aidados, sino un estado perpetuo. Asi, adorar a Dios «como s Lo vieras» implica
el recuerdo perpetuo de Dios, y para conseguirlo es indispensable una forma u otra de
guia 'y de método espirituales. En esto reside, de hecho, € origen de las hermandades
sufies, sin las cuales € plano del iZsan, que en las primeras generaciones del Islam era
relativamente espontdneo e inorganizado, nunca hubiera podido perpetuarse durante
siglos.

El Coréninsiste sin cesar en €l recuerdo de Dios, dikr Allah, y esta insistencia repre-
senta para € Ilam lo que representa para € Cristianismo & primero de los dos manda-
mientos de Cristo. El uso coranico del término cognitivo «recuerdo» con preferencia a
de «amor» es |o que, quizads mas que nhinguna otra cosa, ha impuesto a la mistica isami-
ca su especial terminologia.

El predominio del «Amor» en la mistica cristiana, y € del «Conocimiento», es decir,
la Gnosis, en e Sufismo, es tan marcado gue muchos de los términos empleados -
rrientemente en unay otra de estas dos formas pueden prestarse a malentendidos s se
toman fuera de su esfera particular. Por gemplo, a la luz del Hinduismo, en e que la-
llamos estas perspectivas una junto a la otra*, podemos ver enseguida que las érdenes
monasticas «contemplativas» de la Iglesia Catdlica Romana se acercan més a la via del
Amor que a la de la Gnosis. Por otra parte, |0 que se ha denominado «la via sufi del

*3 Muslim, Iman, 1.

44 Gran suff de Bagdad, fallecido en 910.

45 Laamplitud del Hinduismo hace de é como una norma con la que medir otras misticas, pues al ca-
bo de los siglos ha cristalizado en dos corrientes principales, que evidentemente corresponden a dos posi-
bilidades misticas principales: lavia de la Gnosis (jnana-marga) y laviadel Amor (bhakti-marga).
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Amor» se asemeja mucho més a jnana que a la bhakti*®, pues se trata entonces del
Amor situado en el marco general del Conocimiento.

Muy tipico del Sufismo es este dicho de Hasan a-Basri*’: «Quien conoce a Dios, Le
ama, y quien conoce € mundo se aparta de é», y éste de otro sufi de los primeros tiem-
pos: «Laintimidad (uns) con Dios es mejor y més dulce que el anhelo»*®,

Mientras un aspecto de esta via del Conocimiento reflegja el simbolismo de la luz tan
frecuente en e Coran y también las gozosas y a menudo deslumbrantes imégenes con
las que aquél permite al lector «catar» los Misterios del otro mundo®®, otro aspecto re-
flgja no solo la extrema simplicidad de algunas formulaciones coranicas, sino también
determinados dichos del Profeta que poseen una inconfundible «sequedad», una sobria
objetividad que pone cada cosa en sus sitio, como, por gjemplo: «Sé en este mundo co-
Mo un extranjero o un transe(inte»*°, y: «¢Qué tengo yo que ver con este mundo? En
verdad, yo y este mundo somos como un caballero y un arbol bajo € cual se cobija
Luego sigue su camino y deja el &rbol tras de si»°*.

Estos dos aspectos de la espiritualidad musulmana se dejan sentir en modos diversos
por toda la civilizacién islamica, y especiadmente en su arte, como cabria esperar, pues
el arte sagrado es una expresion de los Misterios y por tanto brota directamente de lo
mas profundo de su religion. El siguiente pasaje |o pone bien en claro:

«El arte musulman es abstracto, pero poético y lleno de gracia; esta tejido de sobriedad y esplendor...
El arte del Islam alina la profusion gozosa de la vegetacién con el rigor abstracto y puro de los cristales:
un nicho de oracién adornado con arabescos tiene algo del jardin y de los copos de nieve. Esta mezcla de
cualidades se encuentra ya en el Corén, en el que la geometria de las ideas estd como escondida bajo €l
resplandor de las formas. El Islam, por su obsesion de la Unidad, si se puede decir, tiene también un as-

48 E| suff egipcio ‘Umar ibn al-Fatid (1181-1235), llamado a menudo «el Sultan de los Enamorados»,
seria considerado en el Hinduismo como un puro gndstico (jnani).

" Fallecido en 728.

“8 Citado por Abti Sa'id al-Jarraz (fallecido hacia el afio 900) en suKitab al-Sidq (<El Libro de la Ve-
racidad»), texto arabe, p. 56, traduccién de Arberry, p. 46. El autor de lafrase no se especifica.

9 Los hombres tienden a juzgar a los demés por lo que ellos mismos son. En Occidente casi se ha
convertido en una costumbre hablar del «bajo materialismo» de las descripciones coranicas del Paraiso.
La siguiente observacion sitGa la cuestion bajo una luz mas real: «Hablar de los Jardines y Fuentes del
Paraiso, asi como de Sus Rios, Frutosy Consortes, es hablar en términos verdaderos, mientras que hablar
de tales bendiciones en este mundo es solo una manera de hablar, pues |as Realidades estan en Firdaws (el
Paraiso Supremo), y 1o que vemos en este mundo no son mas que las sombras remotas de |la Realidad»
(Abu Bakr Siraj Al-Din, The Book of Certainty, p. 18, nota 2, Samuel Weiser, Nueva Y ork, 1970).

*0 Bujari, Rigaq, 3.

*! |bn Maya, Zuhd, 3.
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pecto de simplicidad desértica, de blancuray de austeridad que, en €l arte, alterna con €l gozo cristalino
de la ornamentaci 6n»°2.

El Sayj Al-*Alawi, a cuya vida y ensefianzas este capitulo sirve de introduccion, en
ninguin sentido contradice las raices del &bol en & que su espiritualidad florecid, y su
presencia, tal como la sentimos, por sus escritos 'y por los relatos de los que le conocie-
ron, esté llena ora de uno, ora del otro de estos dos aspectos complementarios y alternos
del Ilam que tienen su origen en las Fuentes de Kafur y Tasiim, en la «esclavitud» y en
la «proximidad» del primer representante de larealidad del Sufismo.

52 Frithjof SCHUON [Perspectives Spirituelles et Faits Humains, p. 49, Les Cahiers du Sud, Parfs,
1953]. Trad. Inglesa: Spiritual Perspectives and Human Facts, pp. 38-39. Perennial Books, 1969.
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CAPITULO I

VISTAS DESDE DENTRO

El Sayj nacié en Mostagan en 1869. Su nombre, tal como figura en los titulos de la
mayoria de sus libros, era Abu-I-' Abbas Ahmad ibn Mustafa-l-* Alawi; era e Unico hijo
varon de sus padres y tenia dos hermanas. Poco menos de un afio antes de su nacimien-
to, su madre, Fétima, «vio en suefios a Profeta que Ilevaba un junquillo en la mano, El
la miré d rostro, le sonrid, y le arroj6 la flor, que ella recogié con humilde modestia
Cuando despertd, conté su vision a su esposo, quien la interpreté en e sentido de que
les seria concedida la gracia de tener un hijo piadoso; y, en efecto, habia estado supli-
cando a Dios gque no le dgjara sin heredero... a cabo de unas semanas Dios confirmo €
suefio y ella concibi6 a su hijo»?.

Después de la muerte del Sayj, en 1933, se encontrd entre sus papeles el siguiente
fragmento autobiogréfico®. Evidentemente lo habia dictado unos afios antes® a uno de
sus discipulos:

»Por lo que se refiere al aprender a escribir, nunca hice un gran esfuerzo en este
sentido, y nunca fui a la escuela, ni un solo dia siquiera. Mi Unica instruccién fue lo que
aprendi de mi padre, en casa, durante las lecciones de Coran que acostumbraba a darme,
y mi escritura todavia es bastante torpe. Aprendi de memoria €l Libro de Dios hasta la

Surat d-Rahman®, y no pasé de ahi debido a las diversas ocupaciones a las que tuve que
dedicarme por extrema necesidad. Mi familia no tenia bastante para vivir, aunque nadie

lo hubiera sospechado, pues mi padre era digno y reservado hasta € punto de no degjar
nunca que su rostro mostrara sus pensamientos, de modo que nadie hubiera podido con-

! Al-Rawdat al-Saniyya, p. 9. Esta obra fue compuesta por Sidi ‘Udday publicada dos afios después
de lamuerte del Sayj. Contiene informaciones diversas sobre su viday su actividad espiritual .
2 Al-Rawgdat al-Saniyya, pp. 9-27. Aparte algunos resiimenes aqui y all& para evitar repeticiones, el

texto se citaintegro, con laintercal acion de otras citas que ayudan a compl etarlo.
3 Lasreferencias a Turquia que se hacen al final demuestran que fue dictado después de 1923.
* Es decir, habfa aprendido de memoria nueve décimas partes del Coran.
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cluir por los signos externos que tenfa necesidad de algo®. Yo dudaba entre varios ofi-

cios, y finalmente escogi € de zapatero remendon, en el que adquiri gran habilidad y a
consecuencia de lo cua nuestra situacién mejoro. Fui zapatero durante unos afios, luego
entré en € comercio y perdi a mi padre cuando tenia apenas dieciséis afios. A pesar de
ser tan joven, habia hecho por € todo tipo de cosas, y mi mayor propésito fue siempre el
complacerle. Me tenia un gran afecto, y no recuerdo que nunca me reprendiera ni me
pegara, a no ser cuando me daba lecciones, y entonces era porque me mostraba perezoso
para aprender € Coran. En cuanto a mi madre, todavia era mas prodiga en su carifio y se
inquietdé por mi mas que é. En efecto, después de la muerte de mi padre empled todos
los medios a su alcance, tales como reprimendas, golpes, puerta cerrada y demas para
impedirme sdlir por la noche. Tenia un gran deseo de satisfacerla, pero no podia resol-

verme adgar de asistir a las lecciones nocturnas y a las reuniones para practicar €l dikr.

La causa de su inquietud era que nuestra casa se hallaba fuera de la ciudad, en un cami-
no que uno bien podia temer recorrer solo y de noche. Mi madre perseverd en sus es-
fuerzos por retenerme y yo continué asistiendo a esas reuniones hasta que finamente,
por la gracia de Dios, éla dio su pleno consentimiento y nada turbé nuestro mutuo
afecto, que perdurd sin ninguna sombra hasta e dia de su muerte, en 1332°, cuando yo
contaba cuarenta y seis afos.

»En cuanto a mi asistencia a las lecciones debo decir que no fue muy constante, pues
solo podiair en ocasiones, cuando mis ocupaciones me lo permitian; si no hubiera teni-
do una cierta aptitud y una cierta inteligencia naturales no hubiera obtenido nada de lo
gue valiera la pena hablar. Pero me entregaba intensamente al estudio y a veces me su-
mergia en los libros durante noches enteras, en este trabgjo nocturno me ayudaba un
Sayj a quien acostumbraba a llevar a nuestra casa. Después de varios meses, mi mujer se
resintié y pidio e divorcio aegando que yo no le daba lo que se le debia, y de hecho
tenia alguin motivo para quejarse. Mi asistencia a las lecciones, en todo caso, no durd
dos afios; esto me permitio, sin embargo, ademés de lo que gané en cuanto a disciplina
mental, captar algunos puntos de la doctrina. Pero mi espiritu no se abrid y no empecé a
poseer una cierta aptitud de conocimiento y comprensiéon hasta que me interese por la
doctrinadel Pueblo’ y frecuenté a sus maestros. »

® El Sayj alude claramente a Coran 11, 273. Su familia, sin duda, estuvo en mejor situacion anterior-
mente. En todo caso, un poema de principios del siglo X1X se refiere a Ahmad, bisabuelo del Sayj, como
auno de los notables de M ostagan, eminente por su piedad y su conocimiento de laley islamica.

61914,

” Los sufies son conocidos como «el Pueblo» (al-gawn) en virtud de la Tradicion siguiente y otras
andlogas:
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(En este punto la persona a quien dictaba estas palabras le preguntd cémo entr6 en
contacto por primera vez con los que siguen la via de los misticos.)

»Mi primera tendencia en esa direccién vino marcada por mi adhesion a uno de los
maestros de la Tariga ‘Isawi® que me impresioné por su desapego del mundo y su evi-
dente piedad. Me esforcé por satisfacer las condiciones de esta orden y 1o consegui muy
facilmente debido a mi juventud y a la atraccion ingtintiva, inherente a la naturaleza
humana, por los prodigios y las maravillas’. Adquiri habilidad en estas practicas y me
gané el aprecio de los miembros de la orden; yo creia, en mi ignorancia, que lo que he-
ciamos era pura 'y simplemente un medio para acercarnos a Dios. El dia en que Dios
quiso que la verdad me inspirase nos hallabamos en una de nuestras reuniones; en un
momento dado levanté los ojos y vi en la pared un papel en € que lei una formula atri-
buida al Profeta. Lo que aprendi en ella me decidié a abandonar todas las actividades
tendentes a la realizacion de prodigios y resolvi limitarme, dentro de las précticas de la
orden, alas letanias, invocaciones y recitaciones del Coran. A partir de aguel dia empe-
cé aretirarme y a excusarme ante mis hermanos hasta que por fin abandoné completa-
mente todas aquellas practicas. Deseaba apartar de ellas también a toda la cofradia, pero
esto no era fécil. Por mi parte, rompi con todo ello tal como era mi intencién, y solo

«En verdad, Dios tiene Angeles, noble compafiia de vigjeros, que buscan por la tierra las asambleas
del recuerdo. Cuando descubren una se apifian sobre €ella, ala contra ala, de suerte que los que estan mas
arribase hallan en el Cielo. Dioslesdice: ‘* ¢De donde venis?’, y ellos responden: ‘‘Venimos de ver aTus
servidores que Te estan glorificando, Te magnifican y testifican que no hay mas dios que TU, que Te
imploran y buscan Tu Protecciédn...” Entonces Dios dice: “ Sed testigos de que les he perdonado, de que
les he concedido aquello por o que Me imploran y de que les he asegurado Mi Proteccion contra aquello
respecto de lo cual la piden.” Entonces los Angeles dicen: “Sefior, entre ellos, sentado con €llos, se en-
cuentra un pecador.” Y Diosdice: “A él también le he perdonado, pues esta entre un pueblo (qawm) cuyo
compafiero, aquel que se sientacon ellos, no seramaldito”» (Muslim, Dikr, 8).

8 Lapalabratariqa (via) se emplea especial mente para designar la via de los misticos y por extension
hallegado adesignar, como aqui, unaorden o cofradia de los que siguen estavia.

® En la Tariga‘Isawi, o al menos en alguna de sus ramas, son usuales ciertas practicas, como el comer
fuego o el encantamiento de serpientes. Su origen se remonta al fundador de esta orden, Muhammad ibn

‘Isa (fallecido en 1523). Habiendo incurrido en los celos del Sultan de Mequinez, recibié la orden de
abandonar la ciudad junto con sus discipul os. Carecian de provisiones para este éxodo y pronto estuvieron
extremadamente hambrientos, por 1o que los discipulos rogaron a su Maestro, que era célebre por sus
milagros, que les diera algo de comer. El Maestro les dijo que podian comer todo o que encontraran en el
camino y como alli sélo habia guijarros, escorpionesy serpientes, comieron de ellosy calmaron su ham-
bre sin sufrir ningdn dafio (véase L. RINN, Marabouts et Khouan, p. 305).
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conserve de este contacto la practica de encantar serpientes. Perseveré en €llo, solo o
con algunos amigos, hasta el diaen que conoci a Sayj Sidi Muhammad Al-Bii zidi.

»En cuanto ami encuentro con este Sayj, de cualquier modo que lo considere me pa-
rece haber sido una pura gracia de Dios, pues, aunque mi amigo Sidi a-Hayy Bin-
‘Awda —con quien compartia mi negocio— y yo tuviéramos vivos deseos de hallar a
aguien que pudiera cogernos de la mano y guiarnos, no fuimos en busca del Sayj Al-
Buzdi, sino que fue @ quien vino a nosotros de forma totalmente inesperada. Mi amigo
ya me habia hablado de él, diciendo: “Conocia a un Sayj llamado Sidi Hama'®, de la
familia del Profeta. Dgjo su casa y fue a Marruecos, donde paso varios afios. Cuando
regresd muchas personas se unieron a é. Hablaba con autoridad sobre la via de los mis-
ticos, pero, para probarle, Dios envié contra é un hombre que le causo tal perjuicio que
se encontré frente a todo tipo de dificultades, y ahora es tan discreto como un ssimple
discipulo, sin mostrar rastro alguno de su anterior actividad espiritual. Sin embargo,
creo que es alguien en quien se podria confiar como guia en la via. Nunca ha aparecido
un verdadero guia espiritual sin que Dios le haya probado con alguien que le causara
algun dafio, ya sea abiertamente 0 a sus espaldas.”

»Esto fue en esencia lo que dijo e inmediatamente decidi ir a ver a este Sayj bajo la
recomendacion de mi amigo. Y o mismo no sabia nada de é, excepto que una vez, cuan-
do nifio, oi pronunciar su nombre estando yo enfermo. Me trgeron un amuleto y dije-
ron: “Esto viene de Sidi Hamii, Sayj Biizidi.” Lo utilicé y me curé.

»Mi amigo y yo estabamos trabajando juntos unos dias después de esta conversacion
cuando, de repente, exclamo: “Mira, ahi por e camino viene ese Sayj.” Fue a su et
cuentro y le rogo que entrara; e Sayj aceptd y estuvieron hablando durante un rato, pero
yo estaba demasiado ocupado con mi trabajo para poder prestar atencion a lo que de-
cian. Cuando se levant6 para marcharse, mi amigo pidi6 al Sayj que no dejara de visi-
tarnos. Este saludd y salid, y yo pregunté a mi amigo qué impresion habia tenido; me
respondié: “Su conversacion esta muy por encima de lo que uno encuentra en los |-
bros.” Vino a vernos de vez en cuando y mi amigo hablaba con él y le acosaba con ru-
merosas preguntas, mientras que yo permanecia mas o menos mudo, en parte por defe-
rencia hacia el Sayj y en parte porque mi trabajo no me degjaba mucho tiempo para fe-
blar.

»Un dia en que estaba con nosotros en nuestro taller, e Sayj me dijo: “He oido decir
gue sabes encantar serpientes y que no tienes miedo de que te piquen.” Asenti. Luego

19 El Sayj Al-Buzdi era conocido generalmente por este nombre que es un diminutivo de
Muhammad.
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dijo: “¢Puedes traerme una ahora y encantarla aqui, delante de nosotros?” Respondi que
esto era posible y, sadliendo de la ciudad, busqué durante medio dia, pero no encontré
mé&s que una serpiente pequefia, larga como casi la mitad del brazo. La llevé conmigo y
la puse ante el Sayj, después de lo cual empecé a realizar mis précticas habituales mien-

tras él, sentado, me observaba. “ ¢Podrias encantar una serpiente mas grande que ésta?’,
preguntd. Repuse que e tamario no tenia importancia para mi. Entonces dijo: “Quiero
mostrarte una mas grande que éstay mucho mas venenosa, y s eres capaz de dominarla,
€s que eres un verdadero sabio.” Le pedi que me indicara dénde se halabay dijo: “Ha

blo de tu alma que esta entre los dos costados de tu cuerpo. Su veneno es mas mortal
gue €l de una serpiente y s tu eres capaz de dominarlay de hacer de ellalo que te plaz-

ca eres, como he dicho, de seguro un sabio.” Luego afadio: “Vey haz con esta pequefia
serpiente 1o que acostumbras a hacer con €ellas y no vuelvas nunca a estas précticas.”

Sali, pregunténdome acerca del almay sobre cOmo su veneno podia ser mas mortal que
el de una serpiente.

»Otro dia, durante esa época en que acostumbraba a visitarnos, € Sayj fijo su mirada
en mi y dijo ami amigo: “Este muchacho est4 calificado para recibir la ensefianza’, o
bien, “recibiria la ensefianza con provecho”, o alguna otra observacién por €l estilo. En
otra ocasion encontré en mi mano un papel en el que estaban escritas unas palabras en
aabanza del Sayj Sidi Muhammad ibn ‘1sa'!; después de mirarlo, me dijo: “Si vives lo
bastante serés, s Dios quiere, como Sayj Sidi Muhammad ibn ‘Isa”, o, “llegarés a su
rango espiritual” —he olvidado sus palabras exactas—. Esto me parecié una posibilidad
muy remota, pero respondi: “Si Dios quiere.” Poco después entré en su orden y lo tomé
como guia para que me iluminara en € sendero de Dios. Mi amigo ya habia ingresado
en la orden unos dos meses antes, pero no me habia dicho nada de este hecho y no me
informo de ello hasta que yo mismo ingresé. En aguel momento no comprendi la razon
de este secreto.

»Después de transmitirme las letanias para recitar por la mafiana 'y por la noche, €
Sayj me dijo que no hablara de ello a nadie, “hasta que yo te lo permita’, —dijo—.
Luego, a cabo de menos de una semana me llamé a su lado y empezo a hablarme acer-
cadel Nombre Supremo (Allah) y del método para invocarlo. Dijo que me consagrara al

dikr Allah de la manera practicada generalmente en nuestra orden en aquel tiempo. Co-
mo é no tenia ninguna celda especia de retiro para practicar € dikr, no pude encontrar

ningun lugar en el que pudiese estar solo y tranquilo. Cuando me quejé de esto, me dijo:
“Para estar solo, no hay lugar mejor que el cementerio.” Por tanto, fui alld, solo, por las

1 El yamencionado fundador de la Tariga ‘Tsawi.
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noches, pero no me resulto facil. Estaba tan [leno de miedo que no podia concentrarme
en € dikr apesar de mis esfuerzos repetidos durante muchas noches.

»Me queié de nuevo a Sayj y me respondio: “No te di una orden absoluta. Simple-
mente dije que no hay meor lugar que € cementerio para estar solo.” Luego me dijo

gue limitarami dikr a dltimo tercio de la noche y, asi, invocaba de noche y le veia a é

durante el dia. El Sayj venia ami casa 0 yo iba ala suya, aunque su casa no siempre era
un buen lugar para encontrarse a causa de los nifios y por otras razones. Ademés de esto,
al mediodia segui asistiendo a las lecciones de teologia que ya habia seguido anterior-
mente. Un dia me preguntd: “¢Qué lecciones son esas a las que te veo asistir?’ Le dije:
“Son lecciones sobre la Doctrina de la Unidad (al-tawrid) y ahora estoy en ‘la compren-
sion de las pruebas'.” Dijo: “Sidi Fulano de Tal lallamaba ‘la doctrina de la turbiedad’”
(al-tawhil). Luego anadié: “Harias megor ocupandote ahora de purificar el fondo de tu
alma hasta que las Luces de tu Sefior aparezcan en ellay llegues a conocer e significa
do real de la Unidad. La filosofia escolastica sdlo servira para aumentar tus dudas y para
acumular unailusion tras otra.” Por ultimo, dijo: “Es mejor que abandones estas | eccio-
nes hasta que hayas terminado con tu tarea presente, pues tenemos la obligacion de po-
ner |0 que es méas importante por delante de lo que es menos.”

»Ninguna de sus 6rdenes me resulté tan dura de obedecer como ésta. Habia tomado
una gran aficion a aguellas lecciones y habia llegado a contar tanto con ellas para mi
comprension de la doctrina que estuve a punto de desobedecerle. Pero Dios puso en mi
corazon esta pregunta: “¢Como sabes si 10 que recibes del Sayj Al-Buzidi no es € tipo
de conocimiento que buscas en realidad, o incluso algo todavia mas elevado?’ En se-
gundo lugar, me consolé con la idea de que la prohibicion no era definitiva; en tercer
lugar, me acordé de que habia hecho € juramento de obedecerle, y, en cuarto lugar, me
dije que quiza queria ponerme a prueba, como hacen todos los Sayjs. Pero todos estos
argumentos no suprimieron € dolor de la pena que sentia interiormente. Lo que lo disi-
po fue el pasar en invocacion solitaria las horas que antes dedicaba a la lectura, sobre
todo después que hube empezado a sentir 1os efectos de esta invocacion.

»La manera en que e Sayj guiaba a sus discipulos de etapa en etapa era variable. A
algunos podia hablarles sobre la forma en que Adan fue creado, a otros sobre las virtu-
des cardinales, y a otros sobre las cuaidades divinas, cada ensefianza era particular-
mente apropiada para cada discipulo. Pero € sistema que més a menudo seguia, y que
también segui yo a la manera de é, consistia en ordenar a discipulo que invocara el
Nombre acompafado de la clara visualizacion de sus letras hasta que éstas quedaban
grabadas en su imaginacion. Luego le decia que las extendieray las agrandara hasta que

[lenasen todo € horizonte. El dikr debia continuar de esta forma hasta que las letras se
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volvian como la luz. Luego & Sayj mostraria el camino a partir de este punto —es im-
posible expresar en palabras como lo hacia— y gracias a esta indicacion €l espiritu del
discipulo rgpidamente se remontaba mas alla del universo creado, en el supuesto de que
tuviese suficiente preparacion y aptitudes, de no ser asi, habria necesidad de purifica
cion y otras disciplinas espirituales. Con la indicacion antes mencionada el discipulo se
encontraba capaz de distinguir entre lo Absoluto y lo relativo, y veia e universo como
una bola o una lampara suspendida en un vacio sin principio ni fin. Luego, a medida que
iba perseverando en la invocacion acompafiada de meditacion, la vision del universo iba
perdiendo intensidad hasta que ya no parecia un objeto definido, sino una simple som-
bra. Mas adelante incluso degjaba de ser esto, hasta que finalmente e discipulo se su-
mergia en e Mundo del Absoluto y su certeza era reforzada por Su Pura Luz. Durante
todo este proceso e Sayj vigilaba a discipulo, le interrogaba acerca de sus estados y le

fortaleciaen e dikr paso a paso hasta que € discipulo llegaba a un término en e que era

consciente de lo que veia por su propio poder y sin la ayuda de nadie. El Sayj no estaba
satisfecho hasta que se acanzaba este punto, y tenia la costumbre de citar las palabras
de Dios que serefieren a: Aquél a quien su sefior ha dado la certeza y a cuya certeza ha
hecho seguir de una prueba directa®?.

»Cuando € discipulo habia alcanzado este grado de percepcion independiente, que
era intenso o débil segiin su capacidad, & Sayj 1o devolvia a mundo de las formas ex-
ternas que habia abandonado, y éste le parecia lo contrario de lo que era antes, smple-
mente porque laluz de su ojo interior se habia encendido. Lo veia como Luz sobre luz, y
asi era antes en realidad™,

»En este grado el discipulo puede confundir la cuerda con la flecha, tal como ha s
cedido a muchos de los que caminan hacia Dios, y puede decir, como mas de uno ha

12 Coran, XI, 17. Este versiculo es susceptible de varias interpretaciones distintas; en la traduccion
slo puede conservarse una, con exclusion de las otras. El Sayj Al-Buzdi entendia claramente la palabra
§ahid en el sentido de «evidenciadirecta» o «ilustracion concreta».

13 No carece de interés citar agui la siguiente férmula del Budismo extremo-oriental: «Como lo ha
expresado uno de los Maestros Zen, primero el discipulo, cuyo espiritu esta todavia inmerso en el espe-
jismo césmico, percibe a su alrededor objetos tales como montafias, arboles y casas; después, por la ad-
quisicion de un conocimiento parcial, las montafias, |os arboles y las casas desaparecen; pero al final,
cuando hallegado a unainteligencia total, el hombre, que ya no es un discipulo, ve de nuevo las monta-
fias, los arbolesy las casas, pero estavez sin las superposiciones de lailusion» (Marco PALLIS, The Way
and the Mountain, p. 108. Peter Owen, 1960. [ Traduccion cast.: El Camino y la Montafia. Ed. Kier, Bue-
nosAires, 1973 (N. del T.)]
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dicho: “Yo soy Aquél a quien amo, y Aquél a quien amo soy yo'*, y cosas parecidas,

suficientes para que cualquiera que no tenga ningin conocimiento sobre los estados de
los misticos y no esté familiarizado con sus exclamaciones le arroje lo primero que ten-
ga a mano. Pero e que es duefio de este grado Ilega pronto a distinguir entre los puntos
de vista espirituales, a dar a cada uno de los diferentes grados 1o que le es debido y a
cada una de las estaciones espirituales lo que le pertenece reamente. Esta estacion se
apoderd de mi, y fue mi morada durante muchos afios; me he convertido, por asi decirlo,
en experto en ela; he dado a conocer las obligaciones que le corresponden y mis disci-
pulos se han beneficiado de lo que escribi acerca de ella cuando estaba a principio de su
dominio. Algunos de ellos tienen ahora conocimiento de sus obligaciones y otros estéan
por debajo de este conocimiento. La acuidad de este estado todavia vuelve a mi de vez
en cuando, pero no me impele a escribir sobre él. A decir verdad, me incita a hablar de
él, pero me resulta mas fécil que antes vivir con esto; es algo que siento mas que algo
gue me sumerge.

»Esta via que acabo de describir y que era la de mi Maestro, es la que yo mismo he
seguido en el gercicio de mi direccién espiritual y he conducido por ella a mis discipu-
los, pues he visto que era el més directo de los caminos que conducen a Dios.»

El Sayj habla agui con la voz de la «esclavitud» absoluta, y esta de acuerdo con €
tono general de este pasgje € que, aun con respecto a la misma cumbre de todo logro
espiritual, subraye el aspecto de «obligacion», al que e Coréan se refiere con estas pala
bras. Ofrecimos la responsabilidad [de ser Nuestro representante] a los cielos, a la
tierra y a las montafas, pero no se atrevieron a aceptarla, y teni an miedo de ella. Y €
hombre la tomo para si . En verdad, ha demostrado ser un tirano ignorante™. Llegar al
final del camino espiritual, que no es sino e estado en e que e hombre fue original-

14 Al-Hallag. Cfr. Le Diwan d’ Al-Hall4j, edit. Massignon, 1965, p. 93. El verso contintia: «Somos dos
espiritus en un cuerpo», y es en gran parte la base de la teoria de Massignon —tan poco criticamente
seguida por otros orientalistas— segun la cual Al-Hallay no era un «monista», es decir, no creia en la
waidat al-wuyid, la Unicidad del Ser. Esta cuestion se considera mas adelante con mayor detalle, pero

podemos mencionar aqui que Gazzali, en suMisykat al-Anwar (véase Oawahir al-Gawali, El Cairo, 1343,
p. 115), cita estos versos en un contexto muy similar al anterior y, como el Sayj Al-*Alawi, los considera
producto de un estado de ebriedad espiritual que todavia no esta, por asi decirlo, equilibrado por una so-
briedad espiritual complementariay que, por consiguiente, no representa la conviccion definitiva de Al-
Hallay.

15 xxxlll, 72.
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mente creado, significa, entre otras cosas, volver a asumir las tremendas responsabilida
des que la humanidad en general ha abandonado.

Esta estacion final, esto es, € estado de santidad suprema, a que, hablando con €l
doctor Carret, se refirié como la «Gran Paz», se define en otro de sus escritos como un
estado de intoxicacion interior y sobriedad exterior, en virtud del cua la mente lleva a
cabo su funcion analitica con perfecta claridad, s bien, como antes ha indicado, no
existe ninguna barrera absoluta entre aquélla'y €l rapto del Corazon. Pero en el caso del
mistico que, aunque muy avanzado en la via, todavia no ha alcanzado € final, es posible
gue una ebriedad espiritual invada su espiritu y le imprima una actividad sobrenatural e
insoportable, o que produzca en é alguna otra anormalidad, creando asi un desequilibrio

en el ama. Incluso es posible, como lo muestra la referencia a a- Hallay y como vere-

mos més claramente en otro capitulo, que un mistico llegue en cierto sentido a fina de
laviay acance una plenitud de ebriedad que todavia no esté estabilizada por la perfec-
cién complementaria de sobriedad. Pues, aunque la Naturaleza Divina del santo es eter-
nay no experimenta desarrollos, su naturaleza humana se halla sujeta al tiempo y puede
no ser capaz de adaptarse en un dia a la Presencia Suprema, especialmente en casos en
gue € vige espiritual se ha completado con una rapidez extraordinaria, como casi con
seguridad ocurrié en el caso del Sayj Al- Alawi.

Méas de una vez cita en sus escritos las siguientes palabras de Abu-I-Hasan a-
Sadili*®: «Lavision dela Verdad vino ami y no quiso abandonarme, y era més fuerte de

lo que yo podia soportar, por lo que pedi a Dios que pusiera un velo entre Ella y yo.
Entonces una voz me interpel 6, diciendo: “Aunque Le imploraras como solo Sus Profe-

tasy Sus Santosy Muhammad, Su amado, saben implorarle, no te separaria de Ella con

un velo. Pero pidele que te dé fuerzas suficientes para soportarla.” Pedi, pues, fuerza'y
El me fortalecié —jloado sea Dios!»

El texto dictado continlia asi:

«Cuando hube cosechado € fruto del dikr —y su fruto no es otro que & conoci-
miento de Dios por la via de la contemplacién— vi claramente la pobreza de todo lo que
habia aprendido sobre la doctrina de la Unidad Divina y comprendi el sentido de las
palabras de mi Maestro a este respecto. Este dijo entonces que volviera a asistir a las
lecciones que habia seguido anteriormente y cuando lo hice me encontré dotado de una

16 Fallecido en 1258. En su calidad de fundador de la gran Tariga Sadili era antepasado espiritual del
Sayj Al-‘Alawi alavez por la Tarigqa Darqawi (a la que pertenecia el Sayj Al-Buzdi) y por la Tariga
‘Tsawi, ambas ramas de la primera.
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comprension totalmente diferente de la que antes tenia. Ahora comprendia las cosas con
anticipacion, antes de que e Sayj que nos ensefiaba hubiera terminado de expresarlas.
Otro efecto de la invocacion fue que mi comprension iba més alla del sentido literal del
texto. En una palabra, mi comprension anterior no podia compararse con la que ahora
poseia, y la profundidad de ésta se acrecentd hasta € punto de que, s alguien recitaba
un pasagje del Libro de Dios, mi espiritu se lanzaba para penetrar el misterio de su signi-
ficado con una sorprendente rapidez, en e instante mismo de la recitacion. Pero cuando
este estado se apoderd de mi y se convirtié casi en una segunda naturaleza, temi caer
totalmente bajo € imperio de su poderoso y persistente impulso; me puse, pues, a escri-
bir lo que mis reflexiones internas me dictaban a modo de interpretacion del Libro de
Dios, y me hallaba de tal modo bajo su poder que las expresé en una forma extrafia y
abstrusa. Esto me llevé a iniciar mi comentario sobre Al-Mur$id al-Mu‘in'’ en un in-
tento de evitar caer en una forma de expresion todavia mas abstrusa. Gracias a Dios,
esto me ayudo efectivamente a resistir los asaltos de esta oleada de pensamientos que
habia intentado en vano detener por todos los medios, y mi mente cas Ilegd a encontrar
reposo. Era exactamente el mismo tipo de dificultad que me habia llevado previamente
aredactar mi libro sobre astronomia titulado Miftas al- Suhad (La clave de la Percep-
cion). Por determinadas razones, me hallaba preocupado de manera absorbente por €l
movimiento de los cuerpos celestes, y la flecha de mis pensamientos habia salido de
través. Para abreviar una larga historia—ya audi a esta cuestion en € libro mismo®—,
cuando Vi gque era incapaz de resistir esta oleada de pensamientos, me quejé de ello ami
Maestro, quien me dijo: “ Sacalos de tu cerebro y ponlos en un libro; entonces te dgjaran

17 Gui a de los Elementos Esenciales del Conocimiento Religioso de 1bn ‘Asir (fallecido en 1631). El

comentario del Sayj sobre esta obra, Al-MinaZ al-Quddisiyya, que reviso varios afios después, es una de
sus obras méas importantes, y una de las mas dificiles de conseguir.

18 En suintroduccion al Mifta/ al-Suhiid dice: «La causa de este escrito fue un estado de absorcion
interior que envolvia habitualmente a mi corazén y que impedia que mis pensamientos recorrieran toda
region inferior ala de los cuerpos celestes; a veces este estado se apoderaba de mi, Corazédn y todo, y me
conducia hasta la misma Santa Esencia. Pero, cualquiera que fuese el grado en que yo estuviera, me ve-
nian inspiraciones y relampagos de conocimiento directo, fuera del alcance de mi comprension, uno de-
tras de otro, sin descanso. Al principio traté de apartarme de ellos, negandome a reconocer como auténti-
cas las exigencias con que me acometian, pero finalmente me vencieron y pusieron el sello de su autori-
dad sobre mis més intimas convicciones. Sabiendo, por tanto, que eraimpotente pararesistirme aellas, y
convencido de estar prisionero de esta estacidn, me resolvi a aceptarlo y me someti ala Voluntad de Dios,
después de haber tomado refugio en el consejo de mi Maestro, quien me dijo que escribiera este libro. Me
dijo, ademas, que no hicieradel libro, por lo que pusiera en él, la maravilla de las maravillas, y me cité la
Tradicion: ‘‘Hablaalos hombres segiin la capacidad de su inteligencia’.»
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tranquilo”, y ocurrio como é dijo. Pero todavia no he podido decidirme a autorizar la
publicacion del libro, y sdlo Dios sabe si seré publicado algin dia®.

»Volviendo alo que decia, cuando, después de muchos dias, fui liberado de la obli-
gacion de consagrarme exclusivamente al Nombre Divino, mi Maestro me dijo: “Ahora
debes hablar y guiar a los hombres hacia esta via, puesto que ahora sabes con certeza
donde te encuentras.” Le dije: “¢Crees que me escucharan?’, y € respondié: “ Serés co-
mo un ledn: seras duefio de todo aquello sobre lo que pongas tu mano.” Y fue como é
dijo: cada vez que hablaba con alguien con la intencién de conducirlo hacia la via, mis
palabras |o guiaban y seguia €l camino que le indicaba; asi, gracias a Dios, esta herman-
dad crecio.»

En otro lugar dice:

«Nuestro Maestro, Sidi Muhammad al-Buzdi, siempre nos instaba a visitar la tumba

del Sayj Su‘agb Abi Madyan®™ en Tremecén. Hablaba de @ con una gran veneracion y

afirmaba que las plegarias hechas en su tumba eran atendidas; y decia: “Fue por su ben-
dicion y con su permiso como fui a Marruecos. Pasé la hoche junto a su tumba; después
de recitar partes del Coran, me dormi, y entonces vino hacia mi con uno de mis antepa
sados.” Me saludaron y luego me dijo: “Ve a Marruecos. He allanado € camino parati.”
Yo respondi: “Pero Marruecos esta lleno de serpientes venenosas. Yo no puedo vivir
alli.” Entonces pasd su mano bendita sobre mi cuerpo y dijo: “Ve y no temas. Yo te
protegeré contra todas las desventuras que pudieran ocurrirte.” Me desperté, temblando
de temor reverencia e inmediatamente después de dejar su tumba me dirigi hacia
Oeste, y fue en Marruecos donde encontré a Sayj Sidi Mthammad ibn Qaddar»*L,

El Relato del Sayj Al-*Alawi continta:

«Pregunté a mi Maestro por qué me habia ordenado hablar después de haberme im-
puesto primero e silencio. Respondio: “Cuando regresé de Marruecos, ensefié nuestra
doctrina tal como la habia ensefiado all&. Luego, cuando me vi enfrentado a la oposi-
cioén, vi en suefios a Profeta de Dios, quien me orden6 permanecer silencioso. A partir
de aguel momento me impuse tal obligacion de mantener € silencio que a veces tenia la
impresion de que iba a estallar en [lamas. Después, justo antes de encontrarte, tuve otra
vision en la que vi una reunion de fugara, y cada uno de ellos llevaba mi rosario en €

19 Fue publicado en 1941, es decir, siete afios después de su muerte. EI manuscrito estaba fechado en
el afio 1322 de laHégira (1904 d. J.C.).

20 Fallecido en 1197. Su tumba es un lugar de peregrinacion paratodo el mundo musulman.

2L Al convertirse en discipul o de este Sayj darqawi-sadili en Marruecos, el Sayj Al-Biizidi se convirti6
en descendiente de Aba Madyan, que era el bisabuelo espiritual de Abii-I-Hasan al Sadili (véase Apéndice
B).
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cuello. Al despertar, tomé lo que habia visto como un buen signo de actividad para €
futuro. Esta es la razon por la que quiero que propagues las doctrinas de nuestra orden.
De otro modo no me hubiera atrevido a permitirte que las dieras a conocer. Ademés,
ultimamente he visto a alguien que me ha dicho: “Habla a los hombres; no hay ningan
mal en elo”?2. Con “aguien que me ha dicho” se referia sin duda alguna a Profeta,
pero Dios es mas sabio.

»Asi fueron mis comienzos; y permaneci a su lado durante quince afios, haciendo
todo cuanto podia por nuestra orden. Muchos otros me ayudaban en esto, pero de los
antiguos ya no guedan ahora més gque una decena —jque Dios prolongue sus vidas y
muestre hacia ellos una creciente solicitud!

»En cuanto a mi, estuve de tal modo absorbido durante todo este tiempo por el servi-
cio del Sayj y por la ayuda que debia prestar para € crecimiento de nuestra orden, que
negligi las exigencias de mi propia subsistencia, y, de no haber sido por la amistad de

Sidi d-Hayy Bin-Awda?®, que se hizo cargo de mis finanzas y mantuvo en orden mis

asuntos, mi comercio hubiera ido a una ruina total. Estaba tan ocupado con € servicio a
la orden que nuestra tienda se parecia més a una zwiya que a otra cosa, tanto por las

ensefianzas que alli se daban por la noche, como por € dikr que se practicaba durante €l

dia —todo esto, gracias a Dios, sin ninguna pérdida de dinero ni disminucion del -
mercio.

»Entonces, poco tiempo antes de la muerte de mi Maestro, Dios puso en mi corazén
el deseo de emigrar. Estaba tan contrariado por la corrupcion moral de mi pais que co-
mencé a tomar todas las disposiciones posibles para irme mas hacia el Este, y algunos
de mis amigos tenian la misma intencion. Aunque sabia muy bien que mi Maestro no
me dgjaria abandonar € pais a menos gque é viniera con nosotros, toda clase de motivos
plausibles me impulsaban a seguir adelante. Sin embargo, cuando ya habia empezado la
mudanza —esto ocurria unos dias antes de su muerte—, cuando me habia liberado de
toda obligacion comercial, habia vendido mis bienes, hipotecado lo que, siendo inmue-
ble, era dificil de vender, con la intencion de hacerlo vender por otra persona después de
mi partida, cuando ya mis primos habian partido delante de mi, y estando yo mismo a
punto de irme, € estado de mi Maestro, que ya se hallaba enfermo, empeoré brusca-
mente, y podian verse en é los signos de una muerte proxima. No pude decidirme a

22 Al-Mawadd al-Gaitiyya, p. 13.
2 Como el Sayj Al-*Alawi, también él era en aguel momento un representante (mugaddam) del Sayj
Al-Buzdi, con poder pararecibir en sunombre anovicios en latarigaeinstruirles.
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dgjarle en este estado y ademéas mis amigos ho me hubieran permitido hacerlo. Su len-
gua estaba paralizada, de modo que no podia hablar, aunque lo entendia todo.

»L0 que me resultaba particularmente penoso era que me sentia empujado en distin-
tas direcciones para hacer cosas dificilmente conciliables: por una parte estaba la enfer-
medad de mi Maestro, que me obligaba a permanecer junto a é, y, por otra, disponia,
para mi familia 'y para mi, de una autorizacion para vigiar que expiraba en una fecha
determinada, después de la cual ya no eravaida; y lo que agravaba las cosas era que en
aguel momento era dificil obtener un permiso. Ademas tenia que ocuparme de la liqui-
dacion de mi comercio y de la venta de mis muebles y habia enviado a mi mujer con su
familia, en Tremecén, para que se despidiera de ellos. De hecho, era como s ya ho estu-
viera en mi propio pais. Sin embargo, juzgué que no podia abandonar a mi Maestro
justo en e momento en gue iba a morir e irme después de haber pasado quince afios a su
lado, habiendo hecho todo cuanto podia para servirle y sin haberle contrariado una sola
vez, ni siquieraen e mas pequefio detalle.

»Faltaban pocos dias para que fuera devuelto ala Misericordia de Dios. Dej6 un solo

hijo, Sidi Muwstafa, que tenia algo de loco de Dios; también dejé una mujer y dos herma-

—-A A

nos, uno de los cuales, Sidi ‘Abd a-Hayy Ahmad, ya ha muerto, mientras que € otro,
Sidi ‘Abd al-Qadir, todavia esta en los lazos de la vida. El Sayj amaba mucho a su fa-
milia, y especialmente a su hijo, Sidi Mwtafa. Justo antes de morir le vi dirigirle una

larga mirada; era claro que pensaba en su estado de ssmplicidad y que temia que después
de su muerte se le desatendiera; cuando me di cuenta de esto le dije: “Sidi, actia en
nuestro favor y cuida de nuestros intereses ante Dios en € otro mundo, y yo actuaré en

tu favor en este mundo y cuidaré de Sidi Muwstafa.” Su rostro se iluminé de aegria, y yo

mantuve mi promesa e hice todo cuanto pude por su hijo hasta el dia de su muerte. Nun-
ca me senti molesto en absoluto por su estado mental, que otros encontraban tan fasti-
dioso. También me hice cargo de la hija del Sayj —s0lo tenia una— hasta que se caso.
»Después que hubimos dicho un Gltimo adiés a nuestro Maestro?*, algunos de noso-
tros lo preparamos para ser enterrado, y fue sepultado en su Zwiya una vez que hube
pronunciado por é las oraciones de funerales —jque Dios le colme de Misericordia y
Bendiciones!—. Pocos dias més tarde me llegaron noticias de mis suegros de Tremeceén:
“Tu mujer estd muy gravemente enferma.” Fui, pues, a Tremecén y cuando llegué hallé
ami mujer, que era tan profundamente religiosa, tan llena de bondad y de tan amable
compafia, casi en su Ultimo suspiro. Permaneci tres dias con €ella, y luego murié y se
fue, llena de gracia, hacia la Misericordia de Dios; regresé a Mostagén, habiendo perdi-

24 E| Sayj Al-Buzidi muri6 el 12 Sawwal del afio 1327 de la Hégira (27 de octubre de 1909).
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do a mi Maestro y a mi mujer, sin hogar, sin medios de subsistencia e incluso sin mi
permiso para vigiar, que habia expirado. Acudi a Ministerio para renovarlo, pero me
echaron de ali varias veces. Luego me prometieron darme un permiso para mi solo.

»Entretanto, mientras esperaba que me lo entregaran, los miembros de nuestra orden
conferenciaban para saber quién se haria cargo de los fugara. Yo no me hallaba presente
en sus deliberaciones, y estaba dispuesto a aceptar su decision. Ademas, no me habia
resignado en absoluto a la idea de quedarme en €l pais, por lo que les dije: “A vosotros
0s corresponde designar a quién querais que desempefie esta funcién y yo os apoyar€”,
pues sabia que entre ellos habia alguien capaz de hacerlo (ademés de mi) y yo presumia
que elegirian a esta persona®. Pero aquella asamblea de fugara se revel6 algo indecisa,
pues, si bien estaban todos de acuerdo en elegirme a mi, sabian que estaba decidido a
partir, de modo que cada uno proponia la solucion que le parecia mejor, por lo que habia
una gran divergencia de opiniones. El mugaddam Sidi al-Hayy Bin-‘ Awda dijo: “Seria
mejor dgar de momento esta cuestion y reunirnos de nuevo la semana proxima. Si du-
rante este tiempo aguno de los fugara tiene una visién, que nos la haga saber.” Todos
aprobaron esta sugerencia 'y antes del dia fijado se habian producido numerosas visiones
—todas se consignaron por escrito en aquel momento— y cada una de ellas era una cla-
raindicacion de que la funcidn en cuestion me estaba destinada. Por lo tanto, los fugara
se fortalecieron en su resolucion de hacerme quedar con ellos para guiarles en el recuer-
do.»

Al tratar de averiguar algunos detalles acerca de las visiones encontré el siguiente
pasgje de Sidi ‘Udda:

«El Sayj Al-Buzidi murié sin haber dicho nunca a nadie quién debia sucederle. De
hecho, la cuestion le habia sido planteada por uno de sus discipulos méas prominentes,
quien tenia una alta opinidn de si mismo y se imaginaba estar calificado para ocuparse
en nuestra orden de dirigir las aimas y guiarlas en e recuerdo de Dios; pero € Sayj Al-
Buzdi le respondio lo que sigue: “Soy como un hombre que ha estado viviendo en una
casa con permiso del Duefio y que, cuando desea abandonar esta casa, Le devuelve las
llaves. Es El, € Duefio, € que ve quién es el més digno de tener la casa a su disposicion.
No tengo nada que decir sobre e asunto. Dios crea lo que El quiere, segin Su elec-
cion” 8. y después de su muerte sus discipulos se encontraron muy desconcertados, s

2 Aqui el Sayj se expresa de unaformamuy eliptica He tratado de desarrollar el sentido de sus pala-
bras.
% Coran, XXVI11, 68.
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bien la mayoria de ellos mostraban muy claramente su inclinacion hacia Sidi Ahmad
Bin-*Aliwa?’, por el hecho de que, como era sabido, ya habia ejercido las funciones de
su Sayj, incluso en vida de éste, hasta el punto de guiar a algunos discipulos hasta €l
final de su vigje. Esta era la sefial més convincente de la estima en que le tenia su Sayj y
de cuan calificado estaba para sucederle.

»Ahora bien, puesto que hay que atenerse alas visiones para conocer la verdad acer-
ca de las cosas que estdn ocultas a nuestras facultades normales de percepcion?®, y
puesto que se consideran como buenas noticias®® para el que las ve o para aquél a quien
se refieren, quiero referir agui algunas de las visiones que se produjeron acerca de nues-
tro Maestro, el Sayj Sidi Ahmad Bin-* Aliwa»*°.

Luego refiere® varias de las numerosas visiones que se produjeron después de la
muerte del Sayj Al-Buzidi. He aqui algunas de ellas:

«En mi suefio vi a Sayj Sidi Mthammad al-Biizidi y, sin olvidar que estaba muerto,
le pregunté sobre su estado; me dijo: “Estoy en la Misericordia de Dios.” Entonces le
dije: “Sidi, ¢aquién has dejado los fugara?’, y € me respondio: “ Soy yo quien planto el
retofio, pero es Sidi Ahmad Bin-‘Aliwa € que cuidara de é y, si Dios quiere, entre sus
manos acanzara la plenitud de su fructificacion.” (‘Abd al-Qadir ibn ‘Abd a-Rahman
de Mostagan.)

»En mi suefio me vi yendo a visitar a Sayj Sidi Mthammad al-Buzidi, y € Sayj Sidi
Ahmad Bin-‘ Aliwa se hallaba sentado a lado de la tumba, que estaba abierta. Vi que €
cuerpo del muerto se elevaba hasta quedar al nivel del suelo. Entonces el Sayj Sidi
Ahmad fue aretirar € sudario de su rostro y ali, incomparablemente hermoso, estaba el
Sayj. Pidi6 a Sayj Sidi Ahmad que le trajera un poco de agua y, una vez que hubo bebi-

27 E| tatarabuelo del Sayj Al-‘Alawi, Al-Hayy ‘Ali (hayy es el titulo que se da a alguien que ha reali-

zado la Peregrinacidn), era conocido en Mostagan como Al-Hagy ‘Aliwa (diminutivo dialectal). De ahi

viene el nombre de Bin-* Aliwa dado a sus descendientes.

28 | profeta dijo: «La vision del creyente es la cuarentaiseisava parte de la profecia» (Buijari, Kitab
al-Hiyal, Bab al-Ta’bir, 4, y lamayoria de los demas libros candnicos), y: «Las visiones vienen de Dios y
|os suefios de Satan» (Bujari, ibid., 3).

29 E| Profeta dijo: «De la profecia ahora ya no queda més que las portadoras de buenas noticias.» Y
dijeron: «¢Qué son las portadoras de buenas noticias?, y é respondid: «Son las visiones de los hombres
piadosos» (ibid., 5). También dijo: «Si alguno de vosotros tiene una visién que ama, esta vision no viene
de nadie mas que de Dios» (ibid., 3).

30 Al-Rawdat al-Saniyya, pp. 129-133 (resumido).

31 |bid., pp. 131-149.
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do, me dio lo que quedaba, después de lo cual empecé a decir a los fugara: “En este
resto de agua que ha dejado € Sayj hay un remedio para toda enfermedad.” Luego se
puso a hablar con & Sayj Sidi Ahmad y lo primero que le dijo fue: “Yo estaré contigo
dondequiera que estés, no temas, pues, y te doy la seguridad de que has llegado a lo
mejor de este mundo y del otro. Esta bien seguro de que, alli donde estés, también estaré
yo.” Entonces & Sayj Sidi Ahmad se volvié hacia nosotros y dijo: “El Sayj no esta
muerto. Est4 ta como lo veis ahora, y la muerte de la que hemos sido testigos no era
sino un rito que debiaredizar.” (Al-Munawwar Bin-Tunis de Mostagan.)

»Vi a Sayj Sidi Mthammad al-Buzidi que se deteniay llamaba a la puerta de mi ca-
sa, y cuando me levanté para hacerle entrar encontré que la puerta ya estaba abierta.
Entré; con € iba un acompafiante, alto y muy delgado, y me dije a mi mismo: “Este es
Sidi Ahmad Bin-‘Aliwa.” Después de pasar un rato sentado con nosotros, el Sayj Sidi
Muhammad al-Buzdi se levant6 para irse. Entonces alguien le dijo: “Si te vas, ¢a quién
degjaras para ocuparse de nosotros?’, y é dijo: «Os dgjo a este hombre, este hombre”, y
sefial6 a Sayj Sidi Ahmad Bin-‘Aliwa. (Un miembro de la familia de Al-Hayy
Muhammad al-Susi de Galizan.)

»Vi a Imam ‘Ali*? y me dijo: “ Sabe que yo soy ‘Ali y que vuestra Tariga es ‘ Alawi-
yya” (Al-Hayy Salih ibn Murad de Tremecén.)

»Después de la muerte de Sayj Sidi Mihammad tuve una vision: me hallaba a orillas
del mar y muy cerca de ali habia un enorme barco en e centro del cual se levantaba un
minarete; ahi, en la torrecilla més elevada, estaba el Sayj Sidi Ahmad Bin-*Aliwa. B
tonces un pregonero gritd: “ Oh, gente, venid a bordo del barco”, y de todas partes subie-
ron a bordo hasta que estuvo lleno, y cada uno de ellos sabia muy bien que aquél era e
barco del Sayj Sidi Ahmad; cuando rebosaba de pasajeros fui a Sayj y le dije: “El barco
esta lleno, ¢eres capaz de hacerte cargo de d?’, y é dijo: “Si, me haré cargo de é con €
permiso de Dios”.» (Al-Kilani ibn al-* Arabi.)

Sidi ‘Udda cita también la siguiente vision del propio Sayj Al-* Alawi:

«Durante mi suefio, pocos dias antes de la muerte de nuestro Maestro, Sidi
Muhammad al-Buzdi, vi entrar a alguien en e lugar donde me hallaba sentado y me
levanté por respeto hacia €, lleno de temor ante su presencia. Luego, cuando le hube
rogado que se sentara 'y yo me senté frente a é, vi claramente que era €l Profeta. Me

32 Primo y yerno del Profeta, cuarto Califa, aquien se hallamado aveces «el San Juan del Islam». En
la mayoria de las cadenas de sucesion espirituales através de las cuales las drdenes sufies indican su des-
cendencia del Profeta, él es el eslabén que une con el propio Profeta.
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reproché a mi mismo no haberle honrado como debiera, pues no se me habia ocurrido
que fuera é, y me quedé dli, con la cabeza bgja, hasta que me habl6, diciendo: “¢No
sabes por qué he venido hasta ti?’, y respondi: “No lo s&, oh Mensgjero de Dios.” El
dijo: “El Sultdn de Oriente ha muerto, y t0, s Dios quiere, seras Sultan en su lugar.
(Qué dices aello?” Dije: “Si fuerainvestido con esta alta dignidad, ¢quién me ayudaria
y quién me seguiria?’ El respondio: “Yo estaré contigo, y yo te ayudaré.” Luego se
guedd en silencio y a cabo de un momento me dej6; me desperté justo cuando partia, y
fue como s, despierto y con los ojos abiertos, tuviera de é una dltima vislumbre mien-
tras se iba»°.

El texto dictado continlia:

«Como los fugara sabian muy bien que no podian disuadirme de mi intencion de
partir, me obligaron a hacerme cargo de ellos, a menos mientras esperaba mi permiso
para vigiar, aungue su propdsito era hacerme renunciar a mi vigje por todos los medios
posibles. Uno de los que estaban mas decididos a hacerme quedar era mi querido amigo
Sidi Ahmad Bin-Turayya, que no ahorré ningun esfuerzo para conseguirlo, siempre por
motivos puramente espirituales. Una de sus estratagemas fue la de casarme con su hija
sin imponerme ninguna condicion, a pesar de que sabia que yo estaba decidido a irme.
Acepté su ofrecimiento con gran aegriay le di asu hijalo poco que tenia como dote.

»Desgraciadamente, ésta no consiguié llevarse bien con mi madre. A medida que
pasaba €l tiempo mi dilema era cada vez méas grande. Me sentia obligado a hacer todo
cuanto podia por mi madre y ya habia tomado partido en su favor en mas de una situe-
cion de este tipo; pero una separacion que habia sido relativamente fécil para mi en €
caso de otras esposas, parecia muy dificil en € caso de esta Ultima. En cuanto a una po-
sibilidad de reconciliacion entre ellas dos, a decir verdad, era claramente muy remota.
Cuando mi suegro vio € dilema en que me hallaba sugiri6 € divorcio e incluso lo pidié
con insistencia: “Tu deber es cuidar de |os derechos de tu madre®*. En cuanto a los dere-

33 Uno delos discipulos del Sayj, el tinico con el que he tenido un contacto directo, me hizo observar
€en una ocasion que una vision manifiesta su origen espiritual incluso en su «textura», por un frescor y una
claridad de los que | os suefios ordinarios, proyecciones del subconsciente, carecen totalmente. Afiadi6 que
una de las caracteristicas secundarias de la vision es que a menudo va seguida inmediatamente por un
estado de plenavigiliasin ningin proceso intermedio de despertar.

34 «Un hombre se presentd al Profetay le dijo: “Oh, Apéstol de Dios, ¢quién tiene més derecho a mi
consideracion?’ El Profeta respondio: “Tu madre.” EI hombre dijo: “¢Y luego?’ El respondio: “Tu na-
dre.” El hombre dijo: “¢Y luego?’ El respondio: “Tu madre.” El hombre dijo: “¢Y luego?’ El respondio:
“Luego tu padre”» (Bujari, Adab, 2).

58



MARTIN LINGS, UN SANTO SUFi DEL SIGLO XX

chos de tu mujer, estén garantizados por las palabras. S los dos se separan, Dios los
enriqueceraa ambos con Su Abundancia®®, y todo esto, si Dios quiere, no afectara en
nada a nuestra amistad.” No cesd de repetir esta sugerencia, y yo sabia que era sincero,
aunque mis propios sentimientos se oponian absolutamente a ello. Cuando Dios hizo
gue ocurriera, contra la voluntad de ambas partes, yo estaba lleno de pesar, y mi suegro
lo estaba tanto como yo. Pero no podiamos hacer nada mas que resignarnos a lo que
claramente parecia ser la voluntad de Dios. Nuestra amistad, sin embargo, continud
inalterada, y aguel santo varon siguid siéndome tan leal como siempre hasta e mismo
final de su vida, gracias a la pureza de su afecto, que tan bien integrado estaba en la via
espiritual.

»Cas me ocurrio lo mismo con Sidi Hammadi Bin-Qari’ Muwstafa: tuve que divor-
ciarme de una mujer que era miembro de su familiay de la que él eratutor; pero Dios es
testigo de que tanto en mi presencia como a mis espaldas —a juzgar por lo que he oido
decir de @— su actitud fue muy parecida a la de Sidi Ahmad Bin-Turayya, y todavia
somos excelentes amigos. La causa de este divorcio fue el estado de preocupacion en
gue entonces me hallaba, casi hasta la ebriedad, primero por € estudio y luego por €l

dikr. Durante este tiempo los derechos de mi mujer estuvieron desatendidos, como o

estuvieron, casi por igual, los de toda mi familia. Asi, de una manera o de otra, mi desti-
no ha sido divorciarme de cuatro mujeres. Pero esto no fue a causa de malos tratos por
mi parte, y ésta es larazdn por la que mis suegros no se lo tomaron a mal. De hecho, por
mi son todavia suegros; y, |0 que es més sorprendente, algunas de mis esposas renuncia
ron al resto de su dote después de separarnos. En una palabra, |as deficiencias que hayan
existido, han sido de mi parte, pero no fueron voluntarias.

»Cuando los fugara hubieron tomado la determinacion de no degjarme partir —y to-
das las circunstancias estaban a su favor— decidieron celebrar una reunién general en la
Zawiya de nuestro Maestro... y me prestaron, de palabra, juramento de fidelidad. Este
juramento lo fueron haciendo de la misma forma los fugara antiguos, mientras que los
recién |legados lo hicieron después mediante e estrechamiento de manos®®. En cuanto a
los miembros de la orden que estaban fuera de Mostagan, no escribi a ninguno de €llos,
ni les puse en la obligacién de acudir a mi. Pero no pasd mucho tiempo sin que grupos
de fugara empezaran a venir por su propia y libre voluntad para reconocerme, dando

% Corén, 1V, 130.

36 |_os fuqgara antiguos no repitieron este rito del estrechamiento de manos puesto que ya habian sido
iniciados en la orden anteriormente, y de una vez por todas, por e Sayj Al-Buzdi. No obstante, algunos
lo renovaron cinco afios méas tarde, como signo de fidelidad, cuando el Sayj decidié independizarse de los
Dargawis.

59



MARTIN LINGS, UN SANTO SUFi DEL SIGLO XX

testimonio de sus propias convicciones, contando 1o que habian oido decir de mi a
nuestro Maestro o lo que les habia llegado por intuicién o inspiracion. Esto continué asi

hasta que todos los miembros de la orden, salvo dos o tres, estuvieron reunidos. Esta
union de los fugara fue considerada por nosotros como una milagrosa gracia de Dios,

pues yo no disponia de ninglin medio externo para someter a mi influencia a personas de
tantos lugares distintos. Fue su certeza absoluta, y nada méas, de mi total conformidad a
nuestro Maestro a este respecto. Ademas la formacion que habian recibido de é para
discernir la verdad y admitirla fuese cual fuese estaba firmemente arraigada en €llos,

pues e Sayj no habia cesado de darles los medios de hacerlo hasta que, gracias a Dios,

se convirtié para ellos en una segunda natural eza.

»Recibi su juramento de fidelidad y les di consgjos; gasté con los que entonces me
visitaron parte de lo que tenia en efectivo parami vige, y no les pedi nada, pues siempre
me ha resultado incomodo pedir dinero a la gente.

»A resultas de todo esto yo permanecia perplejo, sin saber qué hacer ni cud erala
voluntad de Dios. ¢Debia partir, de acuerdo con la imperiosa necesidad que sentia de
hacerlo, o debia abandonar toda idea de irme y consagrarme al cumplimiento de la fun-
cion de “guia en e recuerdo” con los fugara, como parecia ser ya mi destino? Dudaba
todavia cuando Ileg6 € momento para €l que Dios habia decretado que yo visitara la
capital del Califato®”. Un dia puso en mi alma un sentimiento de constriccion tan per-
sistente que me puse a buscar un medio de diviarlo, y se me ocurrid ir a visitar a alguno
de los fugara que se hallaban fuera de la ciudad. Llevé conmigo a un discipulo que vivia
con nosotros, Sayj Mthammad ibn Qism al-Badisi, y partimos con la bendicion de
Dios. Cuando llegamos a nuestro destino se nos ocurrié que también podriamos visitar a
algunos fugara de Galizan, lo cua hicimos; y después de permanecer con ellos unos dos
dias, mi compariero me dijo: “iSi pudiésemos llegar hasta Argel...! Alli tengo un amigo
y, ademés, podriamos ir a ver a algunos editores; este contacto podria ayudar a que Al-
Mina/ al-Quddisiyya se imprimiera antes.” Llevdbamos con nosotros el manuscrito de
este libro, de modo que le dejé hacer a su guisa. En Argel no teniamos a ninguno de
nuestros fugara y, cuando llegamos, mi compariero se dispuso a buscar a su amigo, sin
gue, no obstante, tuviera grandes deseos de encontrarlo. Respecto a esto, me dijo: “Los
lugares en que no hay fugara estan vacios.” Tal era la experiencia que tenia de su ama
bilidad y su cordididad.

»Después de tomar contacto con un editor tuvimos laimpresion de que, por diversas
razones, no era probable gue ninguna firma de Argel estuviera dispuesta a aceptar mi
libro, por lo que mi comparfiero dijo: “Si pudiésemos ir a Tunez todo seria muy senci-

37 Estambul.
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[lo.” Por mi parte, estaba ocupado revisando mi libro (cosa que podia hacer en cualquier
sitio) entre visitas a editor y otras salidas, de modo que le dejé hacer a su guisa una vez
mas y vigiamos de ciudad en ciudad hasta Tunez. El Unico hombre que practicaba €l

recuerdo (dakir) y que yo conocia era un ciego gque sabia de memoria € Libro de Dios.

Acostumbraba a venir a vernos en Mostagan cuando iba a Marruecos a visitar a su
maestro... En cuanto a mis numerosos compatriotas establecidos en Tunez, no habia
ninguno a que deseara ver. Entramos, pues, en la ciudad a la hora de la Siesta y encon-

tramos habitaciones. Decidi no moverme hasta que viniera algun dakir con el que pudié-

ramos salir. Esto fue a causa de una vision que tuve, en la que unos hombres miembros
de cofradias sufies venian a la casa en que me hallaba y me llevaban a su lugar de reu-
nién. Cuando le conté esto a mi compafero, la cosa fue demasiado para él, y exclamo:
“No he venido aqui para quedarme encerrado entre estas cuatro paredes.” Asi pues, salia
a hacer diversos recados, recorria algunas partes de la ciudad, y luego volvia. Al cabo de
cuatro dias de permanecer en esta casa, vino a hosotros €l grupo de personas que habia
visto en mi vision. Eran discipulos del Sayj Sidi Al-Sadiq a-Sahrawi, que habia muerto
pocos meses antes. El lingje espiritual en el camino de Dios de este santo varén se re-
montaba por Sidi Mthammad Zafir y su padre Sidi Mthammad al-Madari hasta € Say;j
Sidi Mawlay Al-*Arabi a-Dargawi»®.

Unos veinticinco afnos antes, el Maestro de Al-Sadiq d-Sahrawi, Muhammad Zfir
al-Madani, habia escrito:

«Mi venerado guia y padre, @ Sayj Mihammad Hasan Zfir a-Madani, partié de
Medina hacia € afio 1222 de la Hégira (1807 d. J. C.) y fue hasta Marruecos en busca de
una via por la cua pudiera llegar hasta Dios, y se puso bajo la direccion de muchos S-
yjs... Entonces Dios le puso en contacto con su maestro, €l Portaestandarte de la Tariga
Sadili en aquel momento, Sidi Mawlay Al-‘Arabi ibn Ahmad a-Dargawi. Su encuentro
tuvo lugar € 23 de Safar del afo 1224 de la Hégira en la Zawiya Darqawi de Bu-Barih
en € Bani Zarwal, a dos dias de vigie de Fez. Entro por é en laviay su corazén se abrio
bajo su direccion, y S se preguntara quién fue el Sayj de mi padre, fue Mawlay Al-
‘Arabi a-Dargawi.

»Fue su compafiero durante casi nueve afos... Luego Mawlay Al-‘Arabi le dijo un
dia, con gran vehemencia: “Ve atu casa, Madani. Ya no tienes necesidad de mi”; y en
otra ocasion indicd que habia alcanzado €l término de toda perfeccion, y dijo: “Has d-

38 Fundador de latariqaalaque perteneciael Sayj Al-Buzdi.
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canzado lo que es alcanzado por los perfectos entre los hombres’, y le dijo que fuera a
su ciudad natal, la Casa de la Tumba Perfumada. Cuando se despidio de é, llord y dijo:
“He hecho de ti &l instrumento de mi crédito ante Dios>® y un eslabén entre Su Profetay
yo.”

»Mi padre fue a Medinay permanecié con su familia durante tres afios... Todos los
afios se unia a los peregrinos en € Monte Arafat*® y luego regressba a Medina, donde
visitaba continuamente la Tumba del Profeta, pasando su tiempo vuelto hacia Dios, su-
mergido en la contemplacion, en € més total desapego... Y dijo: “En aquella época
encontré a Sayj perfecto, a Gnostico, Sidi Ahmad ibn Idris. Vi que practicaba en el
més alto grado la costumbre*! del Profetay quedé de tal modo maravillado de su estado
que recibi de é lainiciacion por la bendicién que suponia.”

»Durante su estancia en Medina algunas personas que buscaban un maestro solicita-
ron su direccion espiritual, pero é no les dio respuesta alguna por piadosa cortesia hacia
su Sayj*? hasta que oy6 una voz proveniente de la Tumba Pura que le decia: S& un guia
en el recuerdo, pues, en verdad e recuerdo es provechoso para los creyentes®. Dijo:
“Me estremeci y temblé por la dulzura de estas palabras y comprendi que eran una auto-
rizacion del Apéstol del Rey lleno de Bondad.” Obedecio, pues, la orden de Dios y
transmitio lainiciacion a varias personas en la ciudad del Profeta... luego regreso junto
a su Maestro, Mawlay Al-‘Arabi a-Dargawi... y permanecié con é durante unos nme-
ses. Después Mawlay Al-‘Arabi murio, y mi padre partio de nuevo hacia Medina...
Cuando llego6 a Tripali, los ojos de algunos de sus comparieros se abrieron a la excelen
cia de sus virtudes y a la plenitud de su realizacion espiritua, y recibieron de € la ini-
ciacion. Més adelante, el nimero de sus discipulos aumento y la cofradia se hizo céle-

39 Porque iba cercade LaMeca

“0 E| punto culminante de la peregrinacién es el momento en que los peregrinos se encuentran sobre
el Monte Arafat, apocas horasde vigje al este de LaMeca, el diaanterior ala Gran Fiesta.

41 Esta palabra se emplea patatraducir sunna, que incluye en su significado todas las précticas habi-
tuales del Profeta, el cual dijo: «Os prescribo que sigéis mi Costumbre.».

“2 Aunque cualquiera que haya recibido lainiciacion es capaz de transmitirla, e Sayj Al-Darqawi no
le habia dado instrucciones formales al respecto, quiza porque pensaba que dificilmente podia hacer nmu-
gaddam a alguien que se habia convertido en su igual espiritual.

Al parecer tenemos aqui, por ambas partes, un sutil ejemplo de aquella piadosa cortesia (adab) que
tiende a presidir las relaciones humanas en todas | as civilizaciones teocréticas, y en ningunamas que en el
Islam, particularmente en las hermandades sufies, en las que adquiere casi un aspecto metddico como
medio de purificacion.

*3 Corén, LI, 55.
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bre. La gente la asocio a su personay a causa de €llo se lallamé Al-Tarigat al-Madani-
yya; es unarama de la Tariqa Sadili»*.

Este ultimo parrafo exige algunas observaciones generales sobre la iniciacion. La
préctica de injertar un nuevo vastago en un tronco vigo es gena a mundo moderno
excepto en e plano material. Pero en todo el mundo antiguo esto se practicaba también,
y, sobre todo, en los planos superiores; y desde que el agamiento de los Misterios se
convirtié en una «segunda naturaleza» para € hombre, se considerd indispensable, antes
de que éste pudiera entrar en e camino que conduce a €ellos, € que un vastago de natu-
raleza humana primordial se injertara en este tronco «caido», que por definicion esta
dominado por el puramente mental, y por tanto antimistico, «conocimiento del bien y
del mal»*°.

Al principio de una religion la cuestion de la iniciacion no es tan urgente, pues los
primeros creyentes estén bajo € dominio de una Intervencién Divina, en un momento
ciclico que es megjor que mil meses y en el que los Angeles y e Espi ritu descienden®®.
Puesto que se hallan en uno de los origenes de espiritualidad, las semillas dormidas de
su interior (para emplear un simil diferente) pueden impregnarse tan féacilmente como
pueden salpicarse de agua las que estan cerca de una fuente o de una cascada. Pero
cuando la caravana se algja de este oasis a través del desierto de los siglos, los hombres
pronto se dan cuenta de que el agua tan preciosayano estd en el airey de que solo pue-
de encontrarse almacenada en ciertos recipientes.

Estrictamente hablando, € rito de transmisién de un recipiente a otro no puede ser
limitado a ningln conjunto particular de formas. Su forma puede depender, en casos
excepcionales, de la inspiracion del momento. Por gemplo, ademés de la iniciacion
Sadili que & Sayj al-Darcawi recibio de su Maestro € Sayj Ali d-Oamal, recibi6 otra de
un anciano Santo a punto de morir quien le hizo su heredero espiritual mediante el acto,

4 A1-Anwar al-Qudsiyya fi Tariq al-Sadiliyya, pp. 38-40. (Estambul, 1884).

“5 pPor extension, la iniciacion también se consideraba necesaria para la realizacion de cualquier fun-
cion —sacerdotal, real, caballeresca, etc.— que presuponga que su poseedor es verdaderamente humano,
es decir, que es un mediador entre el Cielo y latierra, o para la practica de un arte u oficio —como la
albafileria, por ejemplo— que en virtud de su simbolismo es susceptible de ser integrado en lavia de los
Misterios. Graciasalainiciacion, el novicio adquiere una nueva herencia espiritual. Pero esta restauracion
virtual de la original norma humana de santidad no exime al iniciado de la tarea tremenda de actualizarla,
es decir, de esforzarse para que €l nuevo retofio se desarrolle y florezca plenamente y para que €l vigjo
tronco no vuelvaaafirmarse.

%6 Corén, XCVII, 4.
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sin precedentes desde € punto de vista ritual, aunque altamente significativo, de colocar
su lengua en la boca del Sayj al-Dargawi y decirle que succionara. Pero normamente la
transmision adopta una forma consagrada por un precedente apostélico. Hemos visto

que lainiciacion en la Tariga Sadili-Dargawi consiste en un juramento de fidelidad, y

este rito tiene su modelo en la Beatifica Fidelidad*’, una excepciona ocasion de rebo-
samiento espiritual en €l origen del Islam, en la que & Profeta se senté bajo un arbol e
invité a todos los Comparieros que estaban presentes a que renovaran su juramento de
lealtad hacia é.

Aparte esta ocasion, hubo un continuo flujo espiritual en forma de Nombres Divinos
para invocar o de letanias para recitar que € Profeta transmitié a sus Comparieros, ya
fuera individual o colectivamente. La iniciacion, en algunas cofradias, toma la forma de
alguna de estas transmisiones. Ademas, en todas las cofradias, estas transmisiones son
en cualquier caso indispensables, como iniciaciones secundarias o confirmatorias®® para
cualquiera que quiera beneficiarse de la plenitud de bienes espirituales del Sufismo. En
las portadas de la mayoria de los libros del Sayj Al-*Alawi, éste es calificado de «céle-
bre por la transmision del Nombre Supremos. Ningun sufi se consideraria calificado
para practicar metddicamente una invocacion a menos de haber sido formalmente ini-
ciado en ella®®.

7 Este nombre esta tomado de |a afirmacién cordnica (XL V111, 18) de que el juramento de fidelidad
confirié alos que lo hicieron el Ridwan de Dios. Esta palabra, que a menudo se traduce en un sentido

demasiado débil, es de enorme importancia cuando se emplea en relacién con la Divinidad. Muchas Tra-
diciones (por ejemplo, Tirmidi, Oanna, 18; Bujari, Rigaq, 151) declaran que la beatitud en cuestion es
mas excelente que el Paraiso, y «los Comparfieros del Arbol», como fueron Ilamados los que en aquella
ocasion larecibieron, fueron especialmente venerados haciael final de susvidasy posteriormente.

8 Del relato del Sayj Al-* Alawi sobre su entrada en la Tariga Darqawi podemos colegir que primero
hizo el pacto preliminar de fidelidad, luego recibio, por transmisién, las letanias de la orden, y finalmente
fueiniciado en lainvocacion del Nombre.

%9 Puede decirse que esto se aplica a todos los métodos en todas las misticas, desde |os budistas japo-
neses del Extremo Oriente hasta los «medicine men» de los pieles rojas del extremo Occidente. Para to-
mar un ejemplo de una via que, estando basada en la invocacién (el Japa-Y oga hindl), es similar a los
diversos caminos del Sufismo, 10s lectores de aguella tan inspiradora autobiografia de un mistico ruso del
siglo X1X que estatraducida al inglés con el titulo The Way of Pilgrim (publicada por la SPCK en muchas
ediciones [traduccion castellana en esta coleccion]), recordardn cudn importante era para €l peregrino
recibir directamente de un starets calificado la transmisién de aquella forma particular del Kyrie Eleison
gue iba a ser su oracion perpetua. En el caso excepcional de una gran contemporanea, aunque mas joven,
del Sayj Al-*Alawi, la hermana capuchina Consolata Betrone, que también siguié un camino invocatorio,
lainvocacion fue transmitida por el propio Cristo (véase L. SALES, JesusAppealsto the World, St. Paul’s
Publications [Trad. francesa: Jésus parle au monde, Editions Saint Canisius, Friburgo, 1957 (N. del T.)]).
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Una transmision puede efectuarla cualquiera que la haya recibido incluso en e caso
de que & mismo no la haya hecho fructificar, aunque nadie que no sea un maestro puede
proporcionar una direccion experta. Esto no excluye la posibilidad de que, conforman-
dose estrictamente a los métodos tradicionales de la orden, un iniciado dotado, incluso
sin un maestro real, pueda evitar € permanecer estacionario en la via en virtud del gran
peso de la herencia espiritual que tiene tras de si. Pero la presencia de un maestro signi-
fica @ contacto directo con la Fuente Divina misma, y a mismo tiempo esta presencia
transmite, como ninguna otra puede hacerlo, la fuerza plena de la herencia espiritual.
Ademés, la mayoria de los grandes maestros del Sufismo podrian afirmar, como € Sayj
Al-‘Alawi y e Sayj Al-Madari, haber recibido una investidura especia directamente
del Profeta

Al fina de este libro, el arbol genealdgico muestra las lineas principales™ de la te-
rencia espiritual de los ‘Alawi, las ininterrumpidas cadenas de transmisién —cualquiera
gue sea la forma que hayan podido tomar— a través de las cuales su lingje se remonta
hasta el Profeta. Ademés de la iniciacion norma que marca la entrada en la via espiri-
tual, es posible obtener la adhesién a una cadena «por su bendicion», como lo hizo el
Sayj Al-Madani después de su regreso a Medina. Y aunque este caso particular sea ex-
cepcional, la «iniciacion de bendicidn» es buscada con mucha frecuencia por aquellos
gue no son capaces de seguir una via espiritual o incluso de concebir lo que ésta pueda
ser, pero gque aspiran de una manera indefinible a beneficiarse de una presencia sagrada.
Hacia el final de su vida el Sayj a-* Alawi tenia numerosos discipulos de este tipo.

El Sayj Al-* Alawi prosigue el relato de su encuentro con los fugara de la tariga Ma-
dani en TUnez:

«Todos los reunidos nos sentamos y tuvimos una larga conversacion; vi laluz de su
amor a Dios brillar en sus frentes. Me pidieron que fuera con ellos a un lugar que tenian
pensado y no dejaron de insistir hasta que me llevaron y me alojaron en casa de uno de
sus amigos. Después, uno detras del otro, los fugara vinieron a visitarnos, [lenos de ar-

% No se incluye la linea que une al Sayj Al-‘Alawi con Abi-l-Hasan al-Sadili a través de la Tariga
‘Tsawi. Por otra parte, las ramificaciones de todas las diversas ramas, aun si se conocieran, serian dema-
siado complejas para ser reproducidas en un solo arbol. La economia de este arbol se puede juzgar por €l
caso de Hasan al-Basri (640.727 d. J.C.), quien en su larga vida debié de recibir varias transmisiones de
muchos distintos Comparieros del Profeta, mientras que aqui se registra como el heredero espiritual de un
solo Compariero.
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dor. Tal fue su hospitalidad y el honor que recibi de ellos®* —jque Dios quiera recomt
pensarles!.

»Durante mi estancia en Tunez recibi continuamente la visita de tedlogos, canonistas
y otros hombres eminentes... y con ellos venia un determinado nimero de sus estu-
diantes. Algunos de €llos ya eran iniciados, otros no, y de estos Ultimos varios entraron
en la via. Uno de los estudiantes sugirio que les diera una leccion sobre Al-MurSid al-
Mu‘in. Lo que dije obtuvo e favor de mis oyentes y fue la causa de que algunos estu-
diantes se hicieran iniciar en la orden. Asi fue cdmo pasamos nuestro tiempo, practican
do y alavez ensefiando el recuerdo, y algunos sacaron provecho de ello. jQue Dios sea
loado por esta visital

»En cuanto a la cuestion de hacer imprimir Al-Minak al-Quddisiyya, hicimos un
contrato con el propietario de una imprenta por mediacién de un compariero de vigje.
Los dos nos gustaron realmente mucho, y esto fue lo que nos indujo a hacer € contrato,
apesar de que sabiamos que aquella imprenta no estaba muy bien equipada. Como con-
secuencia de elo € libro no aparecié en la fecha prometida y yo tuve que partir y de-
jarlo a cuidado de otra persona.

»Habia decidido continuar hasta Tripoli a fin de visitar a mis primos gque se habian
marchado de Mostagéan para instalarse ala, tal como antes he mencionado. Como tenia
un permiso para vigiar, pensé que era mejor aprovechar esta ocasion. También me im-
pulsaba la idea de visitar la Casa Sagrada de Dios y la Tumba del Profeta, pero desgra
ciadamente, recibi una carta de Mostagan en la que se me decia que la Peregrinacion
estaba prohibida>? aquel afio y que evitara la estacion de Arafat™ pues podrian multar-
me.

»De todos modos, me embarqué para Tripoli, solo, y sufri bastante a causa de los ri-
gores del vige en aguella estacion. De hecho, sdlo tuve un dia de aivio: mientras refle-
xionaba sobre la multitud —hombres de Derba® y otros— que |lenaban el barco, pre-
guntandome s habria alguin dakir entre ellos, uno de los pasajeros se par6 junto a mi y
me mird fijamente como s tratara de leer en mi rostro. Luego me dijo: “¢No eres ta €
Sayj Ahmad Bin-*Aliwa?’ “¢Quién te lo ha dicho?’, respondi. “ Desde siempre he oido
hablar de ti —dijo é— y ahora mismo, mientras te miraba del modo en que lo he hecho
durante un rato, de golpe me he dado cuenta de que t( debias de ser € propio Sayj.” Le

®1 Dos afios més tarde, en 1211, les envié un mensajero desde Mostagén y todos se convirtieron en
discipulos suyos (Saha‘id, p. 145).

%2 Por |as autoridades francesas y debido a una epidemia que hubo aquel afio en Arabia Saudita.

%3 Véase p. 69, n. 40. El «Diade Arafat» en cuestion fue el 22 de diciembre de 1909.

** Unaislasituada frente alacosta, entre Ttnez y Tripoli.
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dije que, en efecto, lo era'y luego fui con é a otra parte del barco y, habiéndole pregun-
tado su nombre, supe que se llamaba Al- Hayy Ma tug. Desde que empezamos a conver-

sar comprendi que era un Gnostico. Le pregunté si encontraba alguna ayuda espiritual
entre sus compatriotas y me dijo: “Soy e unico hombre de este arte en todo Cerba.”
Desde el momento de mi encuentro con é el tiempo paso tan agradablemente como se
hubiera podido desear hasta que llegamos a Clerba, donde €, y los que vigiaban con €,
desembarcaron. Después tuve que afrontar una vez més la soledad y los inevitables rigo-
res del vigje en invierno hasta e momento en que yo mismo desembarqué en Tripoli.

»Mis primos me esperaban en el puerto. Deseabamos volver a vernos con tanta ma-
yor impaciencia cuanto que nuestra separacion habia sido forzada. Tan pronto como
llegamos a su casa 'y hos sentamos discutimos la cuestion de la emigracion y todos los
problemas relacionados con ella. Me dijeron gque se hallaban en buena situacion econo-
mica, gracias a la proteccion de Dios. En cuanto al pais, me parecio, por lo que habia
podido ver, un buen lugar para emigrar, puesto que la gente era tan parecida como era
posible a la de nuestra tierra, tanto por lalengua como por las costumbres.

»Haciala puestadel sol pregunté a mis primos si conocian aagun dakir o algun sayj
que fueran gnosticos. Me dijeron que solo conocian a un sayj turco, hombre de la més

evidente piedad, que era jefe de algun departamento del Gobierno. Pregunté si nos seria
posible verle a dia siguiente y, justo mientras estdbamos considerandolo, llamaron a la
puerta. Uno de mis primos salio y volvio diciendo: “El propio Sayj esta en la puerta,
preguntando si puede entrar.” Nunca les habia visitado en su casa. Les dije que |o hicie-
ran pasar y entré. Era un hombre ato, con una larga barba, vestido enteramente a la mo-
daturca

»Nos saludamos, y cuando se hubo sentado dijo: “Un hombre del Occidente —que-
riadecir Sustari—>° dice de la Manifestacion Divina: Mi Amado abarca toda existencia
y aparece alavez en blanco y en negro.” Yo respondi: “Dejemos las palabras del Occi-
dente a los hombres de Occidente, y oigamos ago de Oriente.” El replicd: “El poeta
dice: ‘abarca toda existencia’, y no especifica entre Oriente y Occidente.” Reconoci en
estas palabras que estaba muy versado en la ciencia de los misticos. Aquella noche estu-
VO con nosotros durante una o dos horas, muy ardiente, escuchando atentamente con
todas sus facultades, segun vi. Luego se despidié de nosotros, no sin habernos hecho
prometer que le visitariamos a dia siguiente en su oficina. A la mafiana siguiente fui-
mos, pues, a lugar donde trabgjaba, €l Servicio de Aduanas maritimas, del que era di-

%5 Poeta y mistico andaluz fallecido en 1269. El poema lo da Massignon en Recueil de textes inédits
relatifs a la mystique musulmane, p. 136.
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rector. Nos recibio con la més viva aegria, dio ordenes de cesar € trabagjo y dio vaca
ciones a su personal, aunque habia mucho trabajo que hacer. Luego salimos con € solo.
Seria demasiado largo referir nuestra conversacion sobre la doctrina mistica, pero puedo
contar que me dijo: “Si quieres quedarte en nuestro pais, esta zZzwiya de aqui es tuya, asi
como todas las dependencias que la acomparian, y yo seré tu servidor.” Yo sabia que
decia todo esto con perfecta sinceridad, y le dije que dgjaria mi casay me instalaria ali.
Di un corto paseo por los arededores y me senti muy atraido por aquellos pargjes, como
si correspondieran a algo presente en mi naturaleza. .. ®.

»Al tercer diade mi estanciaen Tripoli oi un pregonero que anunciaba: “Quien quie-
rair a Estambul puede conseguir un billete por muy poco”, y afadio que e barco tenia
que partir enseguida. Inmediatamente experimenté el deseo imperioso de visitar la &
pital del Califato y pensé que muy probablemente ali podria encontrar la ensefianza de
la que sentia necesidad. Asi pues, pedi a uno de mis primos que viniera conmigo y
acepto, pero lavision de lafuriadel mar y el estrépito de las olas e detuvo. Ciertamente
aquél no eratiempo para hacer unatravesia. jBaste decir que alcanzamos la otra orillal

»iNo me pidas detalles sobre nuestro embarco! Una vez que hube encontrado un si-
tio en la cubierta empecé a preguntarme a donde podria dirigirme para obtener ayuday
refugio durante mi vigje, y no hallé consuelo mas que en la confianza en Dios.

»Cuando llegamos a Estambul estaba cas muerto a causa del mareo; lo que agrave-
ba todavia mas mi estado era que en aquel momento no tenia en Estambul ni un solo
amigo que me tomara de la mano, y desconocia tanto la lengua turca que me encontraba
muy apurado para decir la cosa mas smple.

»Al dia siguiente de mi llegada, me encontraba paseando por los arrabales de |a ciu-
dad cuando, de pronto, un hombre me tomé la mano, me saludé en un érabe excelente, y
me preguntdé mi nombre y de donde venia. Le dije quién era, y é no era otro que una
autoridad en derecho idamico de Argel, un hombre de la familia del Profeta. En aquel
momento tenia un deseo muy vivo de visitar la capital del Califato, asi que me puse en
sus manos y é me ayudé mucho, mostrandome o que deseaba ver. Pero no pude satis-
facer completamente mi sed debido alas insurrecciones en las que e Califato®’ se halla-
ba envuelto y los disturbios que pronto iban a estallar entre € pueblo turco y su sedi-
cente “Juventud del Renacimiento” o “Juventud Reformista’. Este movimiento estaba
dirigido por numerosos individuos que €l Gobierno habia desterrado y que, a resultas de

%8 Y ano se hace mas mencion del Sayj turco.

" Lavisitadel Sayj a Estambul tuvo lugar en e invierno de 1909-1910. El Sultan ‘Abd al-Hamid ha-
bia sido depuesto el 28 de abril de 1909 y le habia sucedido su hermano, Muhammad V, que era mas o
menos un instrumento en manos del «Comité paralaUnidny el Progresos.
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ello, se habian diseminado por distintos paises de Europa, en donde habian publicado
periodicos y revistas con la Unica intencidn de criticar al Gobierno y de exponer sus
debilidades ante los 0jos de las potencias extranjeras; y |os arribistas encontraron en este
movimiento subversivo rendijas y puertas por las que se abrieron camino y lograron sus
fines. Asi fue como € Califato fue condenado a ver a su soberano detenido y arrojado
en prision, mientras la “ Juventud del Renacimiento” emprendia su obra en todas partes,
con una brutalidad absolutamente sin limites, hasta que, por fin, consiguié alcanzar sus
objetivos. El significado de su “Renacimiento”, “Patriotismo” y “Reforma’ se volvid
entonces tan claro como el agua para cualquiera que tuviera ojos para ver. Pero no voy a
hablar mas de ello: lo que los kemalistas han hecho me dispensa de describir paso a pa-
so esta degradacion.

»Me convenci de que la estancia que habia esperado hacer en aquellos lugares no era
realizable por diversas razones, la principa de las cuales era que sentia la inminente
transformacion del reino en repablica y de la republica en tirania sin principios. Asi
pues, regresé a Argelia, con e sentimiento de que mi regreso era e fruto suficiente de
mis vigjes, aun cuando no hubiera obtenido nada més, y, en verdad, no tuve € ama en
paz hasta € dia en que puse € pie sobre suelo argelino. Loé a Dios por € comporta-
miento de mi pueblo, por su perseverancia en la fe de sus padres y antepasados, y por-
que seguia & gemplo de los hombres piadosos»°8.

%8 Aqui terminala autobiografia del Sayj.
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CAPITULO IV

EL MAESTRO ESPIRITUAL

Se han creado muchas leyendas en torno a esos pocos meses durante los cuales €l
Sayj visité Tanez, Tripoli y Estambul. Asi es como un articulo publicado en la Revue
Africaine® dos afios después de su muerte declara que «pasd diez afios de su vida en
Oriente, vigjando por Egipto, Siria, Persiay la India®. Esta es la parte méas misteriosa y
menos conocida de su vida». Pero aungue esta estancia de diez afios en Oriente no tenga
mas realidad que un suefio, creo que es indudable que este suefio corresponde a lo que €
Sayj hubiera elegido para si si su destino se lo hubiera permitido. La premura con que
tratd de escapar de su funcién muestra en todo caso que é no habria escogido pasar €
resto de su vida bgjo € peso de la responsabilidad que iba a ser 1a suya, y uno de sus
motivos, posiblemente e principal, hay que entenderlo, sin duda, a la luz de lo que é
dice acerca de la necesidad que sentia de aprender.

Berque escribe: «Traté al Sayj Bin-* Aliwa desde 1921 hasta 1934. Le vi envejecer
lentamente. Su curiosidad intelectual se agudizaba cada dia mas, y fue un amante de la
investigacion metafisica hasta €l final de sus dias. Pocos problemas hay que no haya
abordado, apenas hay ninguna filosofia cuya sustancia no haya extraido»°.

De sus escritos, asi como del testimonio de los que le conocieron, se desprende la
impresion de una inteligencia vasta, activay penetrante cuya cima o centro estaba total
y eternamente satisfecho —él habla de «permanecer interiormente y para siempre n-
merso en la ebriedad»—* y cuya periferia, es decir, la parte terrenal 0 mental, en la me-

11936, pp. 691-776, Un Mystique Moderniste por A. BERQUE. Este titulo resulta sorprendente, pues
las citas que da Berque bastan, como veremos, para mostrar que el Sayj; era esencialmente muy conser-
vador. Su supuesto «modernismo» no parece haber sido otra cosa que la gran amplitud de sus intereses
espirituales.

2 Sidi Muhammad al-Hasini me escribe diciéndome que el Sayj ciertamente nunca fue a la Indiay

que, aparte el que describe en su autobiografia, su Ginico vigje a Oriente Medio tuvo lugar poco antes de su
muerte, cuando hizo la Peregrinacion a La Meca y Medina, siguié hasta Jerusalén y Damasco y de alli
regreso a Mostagéan.

3 Ibid., p. 963.

4 Al-Mina/ al-Quddisiyya, p. 23.
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dida en que las demandas de miles de discipulos le degjaban algun respiro, encontraba
amplio alimento en la meditacion del Coréan y de las Tradiciones asi como en € estudio
de determinados tratados sufies®, en particular los de Ibn ‘Arabi y [ili. Era, ademés, un
gran amante de la poesia, especialmente de las odas de ‘Umar ibn al-Farid, de las que, a
parecer, sabia largos pasgjes de memoria. No obstante, aunque esto no aparezca direc-
tamente en sus escritos y aunque sea relativamente muy poco importante, de las afirma-
ciones de Berque acerca de la sed de conocimientos del Sayj por las demés religiones se
desprende que, en d limite extremo de esta «periferia» habia una cierta «nostalgia» de
algo que no habria encontrado mas que en un contacto con representantes de otras reli-
giones del mismo nivel espiritual que é, como, por gemplo, su contemporaneo hindd,
un poco mas joven, Sri Ramana Maharshi de Tiruvannamalai, cuyas ensefianzas eran
esencialmente las mismas que las suyas. Pero parece que no tuvo ningln conocimiento
del Hinduismo, ni del Taoismo o del Budismo; tampoco tuvo ningdn intercambio inte-
lectual con los kabbalistas del Judaismo. En cuanto a Cristianismo, con e que siempre
mantuvo cierto contacto, es extremadamente dudoso que conociera a algun represen-
tante de estareligion que se le pudiera comparar siquiera remotamente.

Para ello, sin embargo, hubiera necesitado una excepcidn, pues en genera e Cristia-
nismo apenas admite un entendimiento mutuo con otras religiones. Incluso € mistico
cristiano, aunque pueda no rechazar |as demés religiones por falsas® es indiferente hacia
ellas, y de modo legitimo, pues el método del «camino recto y estrecho» del amor cas
no permite mirar hacia la derecha o hacia laizquierda’.

® Dice: «No creo exagerar afirmando que, entre los sufies, hay hombres cuya sola inteligencia casi
contrapesaria la suma de las inteligencias de todos los escritores de nuestra época» (Risalat al-Nasir
Ma'rif, p. 20)

® A menos que uno quiera creer que Dios es un monstruo de injusticia, arbitrariedad e ineficacia, las
palabras «Nadie llega al Padre sino es por Mi» han de considerarse como dichas por Cristo en su calidad
de Logos, de Verbo Divino, del que, no sélo Jesus, sino también, por ejemplo, los Avataras hindles, in-
cluyendo al Buda, son manifestaciones; asi como éstos son «el Verbo hecho carne», asi los Vedas, laTora
y el Coran son «el Verbo hecho libro». Pero, puesto que muchas personas, especialmente europeos y
semitas, son incapaces de seguir seriamente una religién a menos que crean que ésta es la Unica o que
tiene un privilegio excepcional, es un hecho claramente providencial el que la mayoria de los cristianos
den a la citada frase de Cristo un sentido exclusivo, como si se refiriera a una Unica manifestacion del
Verbo (véase Frithjof SCHUON, Del I’ Unité transcendante des Religions, cap. I, Ed. du Seuil, Paris. De
la unidad trascendente de lasreligiones. Ed. Heliodoro. Madrid, 1980 [N. del T. 1), y €l que el musulman
corriente, aunque no niegue las demés religiones, se incline a relegar su validez a los tiempos preislami-
COsS.

" A no ser que uno esté obligado a hacerlo en virtud de alguna funcién especial u otras circunstancias
excepcionales. Un gran contemporéneo del Sayj, el Papa Pio XI, dijo en confianza a Cardenal Facchi-
netti, a que habia designado Delegado Apostélico en Libia: «No piense que va avivir entre infieles. Los
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Pero aungue todos los caminos misticos son «rectos y estrechos» en cierto sentido,
esta descripcion no es totalmente apropiada para la mistica isldmica, pues a donde quie-
ra que os volvas alli estala Faz de Dios®. En & Islam, como ya hemos visto, la pers-
pectiva del conocimiento predomina sobre la del amor, y e Sufi es esencialmente un
Gnogtico. El Sufismo no es tanto un sendero bordeado de tentaciones y distracciones
como una travesia de un desierto, cada una de cuyas piedras es susceptible de ser trars-
formada en un instante de yerma pobreza en Infinita Riqueza. En uno de los poemas del

~

Sayj se representa a Creador diciendo:

«He hecho €l velo de la creacion
Como una pantalla parala Verdad, y en la creacién hay
Secretos que, de pronto, como fuentes brotan»°.

También cita continuamente el dicho del Profeta: «Sefior, acrecienta mi maravilla
ante Ti.» La alquimia de la Gnosis no degja las cosas en su valor facial, sino que las re-
duce alanada o las revela como aspectos de la Faz de Dios.

La perspectiva idamica plena, es decir, la perspectiva coranica, es demasiado vasta
para € musulmén medio. Las palabras. Para cada uno de vosotros hemos decretado
una ley y trazado un camino, y si Dios asi 10 hubiera querido habri a hecho de vosotros
una sola comunidad® son para & poco menos que letra muerta, y lo mismo puede decir-
se de muchos otros versiculos, como: Para cada comunidad hay un Mensajero'!, y d ya
citado: En verdad hemos enviado Mensajeros antes de ti. Las historias de unos te las
hemos contado, pero |as de otros no te las hemos contado, y: En verdad, los creyentes'?
los judi os, los sabeos y |os cristianos — os que creen en Diosy en e dtimo diay hacen
obras de piedad— no tienen que temer y no se afligir& ™. Pero el Sufi, que trata de im-
pregnar todo su ser con el Coran, no puede dejar de estar interesado, potencialmente, en
todas las demas religiones de origen celestial en cuanto manifestaciones de la Divina

musulmanes obtienen la Salvacion. Los caminos de la Providencia son infinitos.» Estas palabras, dichas
hace tantos afios, sdlo se han hecho publicas recientemente en L* Ultima. Afio VIII, 7 5-76, p. 261 (Flo-

rencia, 1954).
8 Coran, 11, 115.
° Diwan, p. 10.
10 Coran, Vv, 48.
X, 47
121 os musulmanes.
13y, 69.
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Misericordia, en cuanto Signos (de Dios) en los Horizontes'®. Digo «potenciamente»
porque puede que nunca entre en contacto directo con otras religiones, y en cuaquier
caso se vera mas 0 menos obligado a mantener exteriormente los prejuicios de la gran
mayoria de sus correligionarios a fin de no crear escandalo. Pero en la medida en que
los comparta, estos prejuicios serdn como hilos de telarafia que obstaculizan su vision,
prestos a ser barridos a menor contacto.

Seglin Berque, «El Sayj tenia una gran hambre de conocimientos en lo referente a
las demés religiones. Parecia estar muy bien informado acerca de las Escrituras e inclu-
so acerca de la tradicion patristica. Le atraian particularmente el Evangelio de San Juan
y las Epistolas de San Pablo. Como metafisico extremadamente sutil y penetrante que
era, podia conciliar la pluralidad con la unidad en el concepto trinitario de las tres per-
sonas en una identidad consustancial... La rechazaba, sin embargo, pero su compren-
sion de laidea hizo pensar a agunos que se adheria a ella»™®.

En la época en que & Sayj, después de abandonar la Tariga ‘Tsawi, buscaba con su

—-—AA

amigo Al-Hagy Bin-* Awda una via espiritual, habia varias ramas de la Tariga Dargawi'®
firmemente establecidas en la provincia de Oran, ala que pertenece Mostagan, sin men-
cionar las multiples ramas de otras érdenes. Sin embargo, dice: «Aunque consideréba-
mos absolutamente necesario tomar como guia a alguien que fuera reconocido general-
mente como un Maestro por parte de los que tenian capacidad para juzgar, teniamos
pocas esperanzas de encontrar a alguien asi»*’. Quince afios més tarde, cuando muri6 €
Sayj Al-Biizidi, habia todavia e mismo predominio de la cantidad sobre la calidad entre
los que se presentaban como guias.
El Sayj declara en uno de sus poemas:

14 |_es mostraremos Nuestros Signos en los horizontes y dentro de si mismos hasta que vean clara-
mente que El esla Verdad (XLI, 53).

15 BERQUE, p. 739. Fue, en efecto, acusado por algunos de sus enemigos de creer en la Trinidad
(ibid., p. 735).

16 Segtin DEPONT y COPPOLANI, Les Confréries religieuses musulmanes, pp. 510-511, en aquel
momento habia en Argelia mas de 9.500 miembros de esta cofradia. En Mostagan habia tres zZwiyas
dargawis, y sin dudalaoposicion que el Sayj Al-Biizidi encontrd a su regreso de Marruecos partio de una
o de varias de ellas. Berque afirma erréneamente que el Sayj Al-Biizidi era miembro de la rama Habri. En
realidad no era descendiente del Sayj Muhammad al-Habri, sino més bien su hermano menor, pues ambos
eran discipulos de Muhammad ibn Qaddur de Marruecos.

1 Rawda, p. 12.
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«Hubo un tiempo en que oculté la verdad®® y |a velé cuidadosamente,

Y quien guarda el Secreto de Dios tendra su recompensa.

Cuando el Donador me permitié proclamarla

Me hizo capaz —y cdmo, no lo sé— de purificar las aimas,

Y me hizo cefiir la espada de la constancia,

Delaverdad y de la piedad, y me dio un vino:

Todo aguel que bebe de €l no puede dejar de beberlo,

Ta como un hombre ebrio que necesita embriagarse més.

Me he convertido en su escanciador, més aln, soy yo quien lo ha prensado
¢Hay alguien més que o escancie en estos tiempos?»*°

La vision de los esfuerzos relativamente vanos de tantas almas fervientes que ®-
guian sin darse cuenta a «guias ciegos» indujo a Sayj a expresarse cada vez més abier-
tamente sobre su propia funcion e indirectamente —y a veces incluso directamente—
sobre |as pretensiones injustificadas de otros®.

Sin duda, €l tuvo conciencia de ser € renovador (muyaddid) que el Profeta prometid
para cada siglo®. El Gltimo habia sido, indiscutiblemente, e gran Sayj Al-Dargawi. El
Sayj Al-*Alawi dice: «Yo soy € escanciador, el renovador»??, y: «Proclama, oh cronis-
ta, e nombre de ‘Alawi después del de Dargawi, pues Dios ha hecho de é su suce-
sor»?%. Sus poemas no se publicaron hasta después de la Primera Guerra Mundial, aun-
gue ya habian tenido una gran difusion en manuscritos. Pero |o que despertd los celos de
los jefes de varias Zawiyas fueron menos sus palabras o sus escritos que la desercion de
sus propios discipul os.

El Sayj contaba entonces apenas cuarenta afios. Berque, que le conoci6 diez afios
mas tarde, dice: «Emanaba de € una irradiacion extraordinaria, un irresistible magne-
tismo personal. Su mirada era agil, clara y extraordinariamente atractiva... Era muy
afable y cortés, modesto, lleno de tacto y delicadeza, su actitud era conciliadora... y a
mismo tiempo se percibia en @ una voluntad tenaz, un ardor sutil que consumia su ob-
jeto en unos instantes»>*. Uno de sus discipulos escribié: «Cuando hablaba casi parecia

18 |Laverdad de su realizacion espiritual suprema.

19 Diwan, p. 35. El poema entero esté traducido en las pp. 216, 217.

20 paralos versos que dirigié a un impostor espiritual, véase pp. 193y ss.

21 «Dios enviara a esta comunidad, al frente de cada siglo, a alguien que renovara para ella su reli-
gién» (Abt Da’'ud, Malahim, 1).

22 Diwan, p. 30, 1.6.

2 Diwan, p. 45, 1.6.

24 Pp. 692-693.
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negligente, como s contase con una ayuda exterior, y, a mismo tiempo, dominaba los
corazones de los hombres y les imponia su punto de vista»?>. Otro escribié: «Hablaba a
cada uno segun su capacidad intelectual y su disposicion particular, y cuando hablaba
con aguien parecia que esta persona fuese la tnica del mundo que le importara»?®. La
irradiacion de su presencia era tal, que cuando salia ala calle era capaz de arrastrar irre-
sistiblemente a la gente tras de si*’.

Como era de esperar, la mayor oposicion hacia é vino primero de los jefes de las
zawiyas dargawis de |os arededores. Esta oposicién acanzd su punto culminante cuan-
do e Sayj, a cabo de unos cinco afios, decidio independizarse de la zwiya madre de
Marruecos, formando asi una rama distinta de las otras ramas argelinas de la orden ala
que denomind Al-Tarigat al-* Alawiyyat al-Dargawiyyat al- Sadiliyya.

Uno de los motivos de esta decision fue que sentia la necesidad de introducir, como
parte de su método, la practica de lajalwa, es decir, del retiro espiritual en la soledad de
una celda aislada o de una pequefia ermita. No habia en ello nada radicalmente nuevo,
pues, s € recuerdo de Dios es el aspecto positivo o celestial de toda mistica, su aspecto
negativo o terrena es e renunciamiento a todo 1o que no sea Dios. Ya hemos citado la
Tradicion: «Sé en este mundo como un extranjero o un transelinte»; pues bien, una de
las ayudas més poderosas para conseguir la permanencia de este retiro interior es el ais-
lamiento corporal, que, en una forma u otra, de manera constante o temporal, es una
caracteristica de casi todas las érdenes contemplativas. En algunas hermandades sufies
—por gemplo, en la Tariga Jalwati— era costumbre hacer retiro en una ermita especial.

Pero en la Tariga Sadili y en sus diversas ramas € retiro espiritual generalmente habia

tomado la forma de un aislamiento en las soledades de la naturaleza, siguiendo el gem-
plo de los retiros del Profeta en la caverna del Monte Hira. Si bien, inevitablemente, la
jalwa debi6 de practicarse de forma ocasional, € hecho de introducirla como préactica
metddica regular tenia algo de innovacion para los descendientes de Abu-I-Hasan a-

Sadili. Pero e Sayj estimaba, sin duda, que esta forma de retiro era més practicable que

cualquier otra en las condiciones de vida de la mayoria de sus discipulos. Ya hemos
visto que é mismo habia sufrido por carecer de un lugar determinado donde poder estar
solo, y que, por otra parte, su método incluia a veces una supervision muy estrecha de la
invocacién de sus discipulos, 1o cual presuponia que € discipulo en cuestion estuviera
facilmente a su alcance.

B &aha'id, p. 137.
% Saha’id, p. 141
27 |bid., p. 95.
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*Abd al-Karim Jossot?® cuenta que el Sayj le dijo:

«La jalwa es una celda en la que pongo a novicio después que me ha jurado no
abandonarla durante cuarenta dias s fuese necesario. En este oratorio no debe hacer
nada mas que repetir incesantemente, diay noche, el Nombre Divino (Allah), alargando
en cada invocacion la silaba ah hasta que se le acaba € aliento.

»Previamente debe haber recitado la Sahada (I ilaha illa-Llah, no hay més dios que
Dios) setenta'y cinco mil veces.

»Durante la jalwa ayuna estrictamente durante el diay sdlo rompe e ayuno entre la
puestadel sol y € alba... Algunos fugara obtienen la iluminacion sibita a cabo de unos
minutos, otros solo la obtienen al cabo de varios dias, y otros a cabo de varias semanas.
Conozco a un fagir que esperd ocho meses. Cada mafiana me decia: “Mi corazén esta
todavia demasiado endurecido”, y continuaba su jalwa. Al final sus esfuerzos fueron
recompensados»2°.

Su accion de independizarse parece haber provocado en un principio una hostilidad
de una violencia desproporcionada. Todos los obstaculos posibles fueron puestos en su
camino y no se ahorrd ningun esfuerzo para apartar de é a los antiguos discipulos del
Sayj Al-Biizidi, que se habian convertido ahora en discipulos suyos mediante e jura-
mento de fidelidad. Ademés, como no tenia tiempo para ganarse la vida, era extreme
damente pobre, hasta el punto de tener que vender algunas veces |os bienes de su fami-
lia, pues no podia decidirse a pedir algo a sus discipulos y éstos no siempre se daban
cuenta de que se hallaba en dificultades. Pero, si bien algunos discipulos del Sayj Al-
Buzdi se apartaron efectivamente de él, nuevos discipulos comenzaron a afluir de todas
partes, incluyendo uno o dos jefes de Zawiya con todos sus discipulos. Los dargawis que
se le oponian debieron quedar algo desconcertados cuando el propio bisnieto®® de
Mawlay Al-*Arabi a-Dargawi vino de la awiya madre de Marruecos y tomo a Sayj
por maestro. En una carta escribe:

«Lo que vi en el Sayj y sus discipulos me impulsd a apegarme a su presencia y, deseando ardiente-
mente poseer un medio para abrir mi ojo interior, le pedi su autorizacién para invocar el Nombre Supre-
mo. Hasta entonces habia sido simplemente un iniciado de la orden y nada més, pero habia oido decir que
mis antepasados consideraban la Tariga como un medio de realizacién directa y no como una simple

28 vgase p. 31, n. 10.
29 BERQUE, pp. 753-754, citando un articulo de JOSSOT, Le Sentier d’Allah, que no he podido lo-
calizar.

30 Muhammad ibn Al-Tayyib al-Dargawi.
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vinculacion a una cadena espiritual. Después de practicar la invocacion del Nombre siguiendo las instruc-
ciones del Sayj tuve ciertas experiencias que me impulsaron a perseverar y, poco tiempo después, obtuve
el conocimiento directo de Dios... Si sirviera a Sayj como esclavo hasta el fin de los tiempos no le de-
volveriani la décima parte de un décimo de lo que le debo. En una palabra, 1o que empujé ami bisabuelo
aseguir a Sidi Mawlay ‘Ali Al- Oamal fue lo que me empuj6é a mi a seguir al Sayj Sidi Ahmad Bin-
‘Aliwa... No hice caso de los miembros de mi familia que me censuraron por seguirle, pues no sabian de
qué se trataba en realidad... Pero cuando le expliqué los hechos ami tio Sidi Mawlay ‘Abd al-Rahméan®!,
éste no se opuso en absoluto a que siguiera al Sayj. Al contrario, a menudo me dio a entender que no
ponia ninguna objecion aello»*2.

La hostilidad de las zawiyas hacia € Sayj fue de corta duracion y no aparecié aqui y
alla mas que de forma esporédica en el caso de algun gue otro morabito hereditario que
corria e peligro de perder completamente su influencia. Pero en lo sucesivo tuvo que
hacer frente a los ataques de los enemigos del Sufismo y pronto se convirtié en uno de
sus blancos principales. La publicacion de sus poemas fue la sefid para un atague gere-
ral en diversos periddicos y publicaciones contra dl y la Tariga en particular, y contra el
Sufismo en general. En lo concerniente a é, la hostilidad parece haberse concentrado en
un pasgje de uno de sus primeros poemas, escrito muchos afnos antes de la muerte de su
maestro. Sobre ello dice: «Todo tiene una causa, y la causa de esos versos fue que un
dia me sentia penetrado por un gran deseo de ver al Profeta. Entonces me dormi, y, en
mi suefio, le vi ante mi. En agquella época me encontraba en un estado muy diferente de
aquel en que me veis ahora; € permanecio dli, ativo y distante, mientras yo, lleno de
sumision y humildad ante su presencia, me dirigi a él con estos versos, que escribi al
despertarme»>3 El verso ofensivo era:

«Si muero de deseo, rechazado, ¢qué excusa te salvara?»

El Sayj fue acusado de irreverencia hacia el Profeta por atreverse a dirigirse a é en
unos términos que tenian un carécter de amenaza. A la vista de la profunda devocion
expresada por € conjunto del poema, esta acusacion dificilmente puede haber sido e
cha de buena fe, pero @ Sayj, de hecho, parece haberse sentido culpable de una cierta
impropiedad. El pasaje ofensivo fue suprimido en la segunda edicidn, y aungque varios
de sus discipulos escribieron vigorosas defensas para la prensa, no quiso autorizar la

31 El jefe de la Ziwiya madre.

32 saha’id, pp. 151-153. Cuando partié de Mostagan, el Sayj le dijo: «Si me debes algo, pAgame cum:
pliendo tus deberes para con tu familiay, en particular, para con tu tio» (ibid., nota. 5).

3 saha’id, p. 56, nota 1.
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publicacién de ninguna de ellas®® ni respondié é mismo a ninguno de |os atagues perso-
nales. Lo méximo que hizo en este sentido fue escribir a director de uno de los periodi-

cos hostiles, Al-Nagah (después de las salutaciones):

«Has sacado la espada de la vainay has asestado un golpe a mi honor y a mi reputacion con el vigor
de un hombre al que nada detendrd, y he tomado todo esto como si fuera motivado por el celo por lareli-
giony el deseo de defenderla, hasta que el autor Ilegé alasinjuriasy alosinsultos. Y todos estos insultos
los acepto, también, y los tomo para mi, si realmente pretendian defender el honor del Profeta. S Dios
reconoce el bien en vuestros corazones, El os retribuirécon bien®. Pero si no, entonces remito mi caso a
Dios. En verdad, Dios ve bien a Sus siervos» %%,

Fue en este mismo afio de 1920 cuando e Sayj escribi6é su primera defensa del Su-
fisno>® en respuesta a un panfleto titulado Espejo para poner en evidencia los errores,
escrito por un profesor del Colegio Religioso de Tunez, cuyas criticas eran tan mezqui-
nas e infantiles que uno podria sorprenderse de que & Sayj llegara a tomarse la molestia
de contestarle. Pero sin duda comprendi6 que su acance iba mucho mas all4 de su autor
inmediato y que no eran sino cristalizaciones particulares de una hostilidad general que
no podia pasarse por ato. Puesto que la mayoria de |las personas son propensas airritar-
se contra lo que no comprenden, cualquier detractor de la mistica, por muy groseros e
ininteligentes que sean sus argumentos, puede estar casi seguro hoy en dia de que sus
pal abras provocaran una respuesta general de aprobacion, no sélo entre los que son anti-
rreligiosos, sino también —y quizés sobre todo— entre una determinada categoria de
creyentes.

Unade las excelencias del Islam es el hecho de que en é no haya laicos; la autoridad
espiritual la comparte € conjunto de la comunidad y cada musulmén es, en cierto senti-
do, un sacerdote. Por otra parte, una de las excelencias del Cristianismo es € hecho de
poseer una autoridad religiosa organizada y compuesta por una peguefia minoria de
hombres cuya vida esta consagrada a lareligion; € caracter supraterrestre de su ministe-

34 Sin embargo, unos afios después dio autorizacion a uno de sus discipul os tunecinos para que publi-
case una importante coleccion de testimonios sobre él debidos a musulmanes notables y con autoridad
pertenecientes a diversos paises islamicos, asi como muchos extractos de cartas de alabanza hacia él y
haciala Tariqa ‘ Alam en general. Estos documentos fueron reunidos por Muhammad ibn ‘Abd al-Bari’,
bajo el titulo de Kitab al-Saha’id wa-I-Fatawi, y se publico en Tanez en 1925.

% Coran, V111, 70.

% Coran, XL, 44.

37 saha’id, p. 214, nota 1. Esto se publicé en el propio Al-Nayay, que més tarde publicé un largo arti-
culo de alabanza al Sayj y a sus discipulos(Saha’id, pp. 55-61).

38 Al-Qawl al-Ma'rif. Las citas que siguen son de las pp. 38-76, con omisiones.
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rio es afirmado de diversas maneras y, de forma general, por € hecho de que su funcién
no se extiende al &mbito del poder temporal, en conformidad con las palabras de Cristo:
«Mi Reino no es de este mundo.» No obstante, si bien durante siglos estas excelencias
fueron causa, a menos en parte, de bienestar espiritual en unay otra de estas religiones,
al fina llegaron a proyectar sus sombras. En e Cristianismo es la asfixia 'y la estrangu-
lacion de la autoridad espiritual por parte de los laicos, los cuales la van relegando pro-
gresivamente a un rincon apartado de la comunidad desde el cua apenas puede gercer
su funcion y del que a veces intenta salir a precio de hacer concesiones a las triviaida
des mundanas. En € Idam, es la existencia de un gran nimero de espiritus muy limita-
dos que se imaginan que la totalidad de la religion estéa a su acance y que lo que sobre-
pasa los limites de su comprension estd4 necesariamente fuera del marco del Islam. El
autor del Espejo es un giemplo notable del extremo exoterismo a que un mistico mu-
sulman puede tener que hacer frente. Una de sus diatribas termina con estas palabras:
«El Idam no es nada més que € Libro de Dios y la Costumbre de Su Enviado.» A esto
el Sayj respondio:

»¢Quién te ha dicho que los sufies afirmen que el Islam se funda en otros principios?
Lo que dicen, sin embargo, es que en € Libro de Dios se encuentra una Doctrina que
est4 fuera del alcance de la mayoria de los hombres. El Sultén de los Enamorados® dijo:

“Alli, bajo las paabras del texto, se esconde una ciencia sutil que sobrepasa la com-
prension de ldcidas inteligencias’*°

»Puede muy bien ocurrir que alguien que permanece apegado a las cosas externas no
vea en € Libro de Dios nada mas que lo que su propia inteligencia, tal cual es, pueda
comprender y que llegue a desmentir lo que va més al4, sin darse cuenta de que, coro-
ciendo solamente la parte exterior del Libro, es igua que aquel que solo conoce una
fruta por su cascara—y mas alla se encuentra “lo que ningln ojo ha visto, lo que ningin
oido ha escuchado y 1o que €l corazon del hombre no puede concebir’—. Que se exa-
mine a si mismo: s 1o que su corazén esconde es més precioso que aquello de lo que
habla su lengua, entonces & es alguien a quien su Sefior ha dado la certeza®'; pero si
no, ha perdido mucho més de lo que ha ganado... El Profeta ha dicho: “El conocimiento
de lo interior es uno de los Secretos de Dios. Es sabiduria salida del tesoro de Su Sabi-
duria que El vierte en e corazén del que quiere de entre Sus siervos’ *? y “d conoci-
miento es de dos clases. conocimiento en el corazon, que es el conocimiento provecho-

39 Véasep. 45, n. 46.

40 AI-T@'iyyat al-Kubra, 1, 675.
1 Coran, X1, 17.

2 suyuti, al- Dami’ al-Sagir.
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so, y conocimiento en lalengua, que es &l testimonio de Dios contra Su servidor” *3. Esto
demuestra que e conocimiento secreto es distinto del conocimiento que esta en boca de
todos.

»Abu Hurayra dijo: “He guardado como un tesoro en mi memoria dos depésitos de
conocimiento que recibi del Apostol de Dios. Uno de élos lo he divulgado; pero s di-
vulgase el otro me cortarfais e cuello” 4,

»Cuando dices. “El Iam no es nada més que € Libro de Dios y la Costumbre del
Profeta’ es como s dijeras. “El Isam es lo que yo comprendo del Libro y de la Cos
tumbre, y nada més’ ..., lo cua significa que pones tus propias percepciones interiores
al mismo nivel que las de los Comparieros... je incluso de los Profetad! ...

»El Profeta dijo: “En latierra nunca se vera que falten cuarenta hombres cuyos cora-
zones sean como & Corazén del Amigo”® del Misericordiosisimo” . Sélo hay que estu-
diar las tradiciones para ver que nos dicen explicitamente que dentro de la comunidad
hay unos elegidos a quien Dios ha revelado los secretos del Libro y de la Costumbre, vy,
¢donde ha de encontrarse este grupo de hombres sino entre la Gente del Recuerdo?... Es
de esos hombres de quien Du-I-Nan a-Misri*’ ha dicho: “Durante mis vigjes encontré
una joven esclava y le pregunté de donde venia. Me dijo: ‘De los hombres cuyos costa-
dos se separan de sus lechos “8. Luego le pregunté a donde iba, y me dijo: ‘A los hom-

bres a quienes ni el negocio ni e trueque apartan del recuerdo de Dios'” »*°.

Como muchos otros antes que €, €l autor del Espejo no degjé de criticar la practica
sufi de la danza, no sdlo porque no era una practica del Profeta 'y de sus Comparieros,
sino también con € pretexto de que e Profeta la habria prohibido. Sobre este dltimo
punto las opiniones divergen, pero, aungue no sabemos exactamente |0 que hacian los
Comparieros en sus sesiones de recuerdo, o circulos de recuerdo como son llamados en
algunas Tradiciones, parece poco probable que hubiesen practicado metédicamente d-
gun gercicio comparable a la danza sagrada descrita por el doctor Carret. Sin embar-
go, cuesta pensar que no ejecutasen espontaneamente algunos movimientos ritmicos al
recitar sus diversas letanias y a invocar el Nombre Divino. Dado €l genio del ritmo que

* 1bid.

44 Bujari, ‘1lm, 42.

5 Abraham.

48 Esta Tradicion larefiere Suyiti (Al-Jami’ al-Sagir) en unaforma ligeramente distinta.
47 Sufi egipcio, muerto en 860.

“8 Corén, XXXII, 16.

9 Coréan, XXIV, 36.

0 véasep. 22.
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poseen los &rabes, una préctica tan simple y tan elemental como € dikr de los Dargawi-

‘Alawi podia haber cristalizado en una generacior’; y, una vez que estas précticas
bieron quedado establecidas, como necesariamente debia ocurrir, en € curso natura de
los acontecimientos, es comprensible que ciertos Sayjs, como, por jemplo, Oalal al-Din
al-Rumi, fundador de la orden sufi de los Mawlawi, més conocidos en Occidente como
los «derviches danzantes», incorporaran a dikr algunos movimientos de danzas tradi-

cionales locales junto con su acompafiamiento musical, movimientos que los discipulos
Ilevaban por herencia en la sangre y que, por consiguiente, presentaban para ellos un
atractivo mas directo.

De todos modos, para los sufies, la sujecion del cuerpo a un movimiento ritmico no

€s nunca nada mas que una ayuda; su finalidad es Unicamente facilitar e dikr, en € sen

tido mas pleno de recuerdo, es decir, de concentracion de todas las facultades del alma
en la Verdad Divina representada por el Nombre Supremo o por alguna otra férmula
pronunciada en voz ata o mentalmente por los danzantes. Uno de los discipulos del
Sayj me explico que, asi como un nimero sagrado tal como € tres, € siete o e nueve
congtituye una especie de puente entre la multiplicidad y la Unidad, asi € ritmo es un
puente entre la agitacion y € Reposo, € movimiento y la Inmovilidad, la fluctuacién y

®1 Me convenci de esta posibilidad por el siguiente incidente. Viajaba en coche de LaMeca a Medina
con un grupo de profesores y estudiantes de las universidades de El Cairo y Algjandria. Algunos de los
estudiantes eran miembros de la organizacion de los «Hermanos Musulmanes». El fundador de este no-
vimiento, el Sayj Hasan al-Banna’, sentia respeto por |os sufies, pero muchos miembros de la generacion
mas joven tendian a parecerse al autor del Espejo en su concepciodn del 1slam; s6lo unos dias antes habia
discutido con algunos de ellos sobre el Sufismo, a que me habia sentido obligado a defender contra sus
criticas. Cuando nos acercabamos a Medina uno del grupo empez6 a cantar una invocacién de Bendicio-
nes para el Profeta. Pronto nos unimos todos a él, y luego cuatro o cinco de agquellos Hermanos Musul ma-
nes, que estaban sentados juntos, empezaron a balancearse ritmicamente de un lado paraotro. Al principio
no se notaba mucho, pero gradualmente el ritmo del canto fue haciéndose mas marcado y el balanceo mas
deliberado y enérgico. Finalmente el conductor grité que, si no paraban, volcarian el coche. Es casi seguro
gue nuncarealizaron semejante dikr antes, y probablemente nunca mas lo harian, a menos que volvieran a

visitar Medina. Pero los sufies visitan Medina con el espiritu todas |as mafianas y noches. En relacion con
esto, podemos observar de pasada —pues es muy significativo en lo que atafie al lugar que ocupa el Su-
fismo en el conjunto de lareligion— que el peregrino musulman corriente se convierte, con sus practicas,
en cierto modo en un sufi durante el breve periodo de su peregrinacion. Esto es particularmente visible en
el Diade Arafat, pues cada tienda de |a sagrada cima del monte es como unazawiyay el mismo aire vibra
con €l perpetuo murmullo del Corény de las letanias que estan en todas | as bocas. Pero cuando regresan a
sus respectivos paises, la mayoria de ellos recaen en la «vida ordinaria», pues carecen de aquella aspira-
cion ala proximidad que sostiene al sufi en su camino y hace que todos los dias sean para él un «Dia de
Arafat».
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la Inmutabilidad. En este mundo de perpetuo movimiento, la fluctuacion, como la mul-
tiplicidad, Unicamente pueden ser trascendidas en la Paz de la Unidad Divina. Participar,
en cierta medida, en esta Paz constituye efectivamente la concentracion misma buscada

por e dikr. El conocimiento de esta virtud del ritmo® forma parte de la herencia del
hombre primordial, y todos los hombres o poseen instintivamente, tanto s son cors-

cientes de ello como s no.
La danza sagrada de los sufies forma parte de una categoria mas general de préacticas

resumidas en la palabra &rabe tawayud. En defensa de estas précticas, el Sayj da cita a
una de las més eminentes autoridades exotéricas del 1slam, Ibn Qayyim a- Dawziyya®:

«El Tawayud es la blsqueda de un estado de éxtasis (wayd) mediante un esfuerzo

deliberado, y hay divergencia de opiniones en cuanto a si es legitimo o no. La verdad es
gue s alguien hace un esfuerzo con miras a aumentar su reputacion, es condenable, pero
s 1o hace para obtener un %al (realizacion parcia y transitoria de un grado espiritual) o
un magam (realizacion integral y permanente de un grado espiritual ), esta justificado»>*.

Ibn Qayyim cita en defensa de un tawayud legitimo el dicho del Profeta: «Llorad, y
s no lloréis, tratad de llorar»°>, 1o cual hace pensar en los judios que gimen ante & «Mu-
ro de las lamentaciones», en los indios pieles rojas que se retiran a lugares salvajes de la
naturaleza para lamentarse®® y a las modalidades similares de tawayud en otras religio-

52 E| ritmo, como otras fuerzas cosmicas y potencialmente sagradas, como las utilizadas en la magia
por ejemplo, es susceptible de perversién. Por |o tanto, es de vital importancia distinguir entre el «ritmo
blanco» y el «ritmo negro», y no cabe duda de cud de ellos le es més familiar al mundo occidental nmo-
derno. No hace falta decir que |as palabras «blanco» y «negro» se usan aqui sin ningln significado etno-
I6gico. A juzgar por lo poco que se tiene la oportunidad de oir, €l ritmo de la mayoria de |os africanos en
su estado nativo es eminentemente «blanco».

%3 Fallecido en 1350. Durante su juventud habia sido un violento adversario de los sufies, pero hacia
el final de su vidallegb avenerarlos. El cambio parece haberse producido durante un periodo que pasé en
lacércel, en el que «se dedico arecitar el Coréan, areflexionar y ameditar, graciasalocual recibié mucho
bien y tuvo numerosas inspiraciones espirituales y verdaderos éxtasis. Fue en virtud de esto por lo que se
atrevié a exponer la doctrina de los Gnésticos» (Al-Alusi, Vida de Ibn Qayyim, citado por Rasid Rida en
su prefacio aMadariy al-Salikin, 11, p. 6).

>4 Esto es una paréfrasis de 1bn Qayyim. El texto integro en cuestién se encuentra en la edicion
Mafiar de los Madariy, p. 43 de latercera parte.

%5 |bn Maya, lgama, 176.

%% Un mistico contemporéneo del Sayj, un hombre tan s6lo seis afios mayor que é pero muy alejado
en el espacio, dijo en una inolvidable descripcion de la lamentacion ritual de los Pieles Rojas: «Hasta
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nes. Seria cierto decir, sin embargo, que en el ailma del mistico, sensible como un damo
tembl6n, hay casi siempre algin movimiento espiritual, por ligero que sea, de tal forma
que € esfuerzo en cuestion en lugar de ser un punto de partida es, en la mayoria de los
casos, simplemente la exageracion de un grado inicial de éxtasis que € mistico teme

perder y que desea acrecentar. Asi, tawayud singifica: «precipitarse a encuentro del

éxtasis», y ésta es larazon por la que € Sayj no hace ninguna distincion entre € esfuer-
zoy €l resultado en su respuesta alas criticas del Espejo.

El Sayj dice: «Dios ha loado a las Gentes del Libro®’ por su éxtasis y ha hecho €
mayor elogio de uno de sus aspectos. Cuando oyen lo que ha sido revelado al Profeta,
ves sus 0jos inundados de Igrimas, pues han reconocido la Verdad®®. ;No indica esto
un brusco movimiento en €l interior del creyente, causado por e recuerdo de Diosy la
audicion de Sus palabras? No hadicho El, también: S hubiéramos hecho descender este
Cora sobre una montaiia, habri as visto a la montafa, postrada de humildad, hendirse
bajo e efecto del temor de Dios...>°. ¢Por qué, pues, no puedes excusar que unos cora-
Zones se rompan y unos cuerpos se balanceen a causa de lo que hace hendirse a las
montafias? Es simplemente porque tl no encuentras en ti o que otros encuentran en si
mismos, pues hay corazones, como en verdad El ha declarado, tan duros como las pie-
dras, o mé duros todavi a®° o bien es porque t( no has mencionado e Nombre de Dios
y recitado Su Libro més que por smple rutina... El Imam Al- Safi’i oy6 que alguien
recitaba: Hay un di a en que no hablaré y no les serapermitido proferir excusas®?, y a
oirlo se desvaneci6 y fue llevado a su casa. Pero tales hechos se explican facilmente s
se considera que e temor y e éxtasis han causado incluso la muerte de muchos de
nuestros piadosos antepasados®?... ¢No has leido u oido nunca aguellas Palabras Suyas
en que dice: SHlo son creyentes aquellos cuyo corazén se estremece al recuerdo de
Dios®, y no sabias que e Profeta menciono, como miembros de su pueblo, a “las gentes
que entran en el Paraiso y cuyos corazones son como los corazones de los pgjaros’ 2°*
¢Donde hallariamos a agquellos a quien se hace referencia en estas palabras s no entre

entonces sblo habia tratado de llorar, pero ahora lloraba realmente...» (Black Elk Speaks, por J. G.
NEIHARDT, p. 187 [trad. esp.: Los dtimos sioux, Ed. Noguer, Barcelona, 1974]).

" Losjudiosy los cristianos.

%8 Corén, V, 83.

%9 Coran, LIX, 21.

8 Coran, 11, 84.

81 Coran, LXXVII, 35-36.

62 véase Huywiri, Kas f al-Mahyb, cap. XX V; en latraduccion de Nicholson, pp. 396-397.

83 Coran, VIII, 2.
4 Muslim, Danna, 27; IbnHanbal, 11, 331.
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los que practican € Recuerdo? Sin duda, te dices a ti mismo que tu eres uno de dllos.
Entonces respondeme, tomando a Dios por testigo: ¢Eres de aquellos que se acuerdan
mucho de Dios®; o de aquellos a quien ni el trueque ni e negocio apartan del recuerdo
de Dios; o de aguellos a quien ni sus posesiones ni sus hijos apartan del recuerdo de
Dios®®; o de aquellos que se acuerdan de Dios estando de pie, sentados o tendidos sobre
su costado®’; o de aquellos cuyos corazones se estremecen de temor al recuerdo de
Dios; o de aquellos cuyos ojos se inundan de lagrimas cuando oyen lo que ha sido re-

velado al Profeta; o de aguellos de quienes e Profeta dijo: “Los solitarios tienen prece-

dencia, ellos que estén por entero consagrados al recuerdo de Dios’ 8; o de aquellos que
son llamados locos porque actian de acuerdo con la exhortacion del Profeta: “Multipli-

cad el recuerdo de Dios hasta que digan: ‘jEs un loco!’”®° o de aquellos que son |lama-

dos simuladores porgue actlian segun su precepto: “Multiplicad € recuerdo de Dios
hasta que |os hipécritas digan: ‘ ¢En verdad, sois simuladores?” ’°. Dime, te lo ruego, a
gué grupo perteneces. ¢Eres de los que o dicen o de aquellos de quien se dice?...

»Si lagracia del éxtasis esta fuera de tu alcance, no lo estéd e creer que otros puedan
gozar de dlla... De todas formas, no digo que la danza y las manifestaciones de éxtasis
sean elementos esenciales del Sufismo. Son signos exteriores que provienen de la -
mersion en el recuerdo. Que aquel que dude lo pruebe por si mismo, pues el saber de
oidas no es lo mismo que la experiencia directa.»

Se dice que € Profeta consideraba que, de toda su familia, €l que se le parecia mas
erasu primo Oa far, a quien dijo en una ocasion: «Te pareces a mi tanto en la fisonomia
como en el caracter»’*, oyendo lo cual, y no hallando palabras para expresar su satisfac-
cion, 0a far se puso a bailar delante del Profeta.

Uno de |os dltimos preceptos que & Sayj Al-Dargawi recibié de su Magstro, e Sayj
‘Ali d-Oamal, fue que é y sus discipulos continuaran siguiendo e gemplo de Oa far
ibn Abi Talib danzando a la Gloria de Dios’2.

En respuesta a la afirmacion del Espejo, segin la cual «el que considera que la danza
es legal es uninfiel», & Sayj Al-*Alawi cita la danza de Oa far, asi como la que en una

8 Coran, XXXI11, 35.

8 Corén, LXII, 9.

87 Coran, I1, 191.

%8 Esta Tradicion se encuentra, con muy ligeras variantes, en casi todos los libros canénicos, por
gjemplo, Muslim, Dikr, 1.

%9 1bn Hanbal, 111, pp. 68y 73.

0 suyati, Al-0ami’ al-Sagir.

X 1bn Hanbal, I, 108.

"2 Para |a lista de estos preceptos, véase RINN, Marabouts et Khouan, p. 233.
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ocasion gjecutd ante € Profeta una delegacion de abisinios en la mezquita de Medina.
Pero anade:

«¢Piensas que los Sufies tienen a la danza por absolutamente legal, exactamente a
como tu la tienes por ilegal?... Conviene que e hombre ilustrado no juzgue sobre este
tema antes de saber cua es el motivo que hay detras de ello, no fuera que prohibiese 1o
gue Dios ha permitido.»

Y, puesto que salir al encuentro del éxtasis no es mas que responder a una Llamada
Divina, & Sayj concluye citando los versos siguientes, atribuidos a lbn Kamal Pasa:

«No hay que censurar aquien busca el éxtasis
O se balancea de aqui paraalla

Si alguien te llama, te levantas,

Y sobre tus pies acudes corriendo.

Aquel aquien llamasu Sefior

Bien puedeir corriendo sobre su cabeza.»

El Sayj prosigue:
«Todo enamorado se conmueve con lamencion (dikr) de su amada... y s € amor te

penetrara hasta la médula de los huesos, languidecerias a causa del deseo de oir la men-
cién de Dios, aun por parte de un infiel, y dirias, como dijo € Sultan de los Enamora
dos:

“Lamencion de ella es parami més dulce que cualquier otra palabra,

Incluso cuando viene mezclada con lareprobacion de mis censores™’>.

»Entonces sabrias o que es temblar de temor, y verias s podrias 0 no mantener €
dominio de ti mismo. ¢Acaso no has leido en € Libro de Dios lo que se dice de las mu-
jeres que se hicieron cortes en las manos cuando Jose aparecio ante ellas? Dijeron: j Sn
par es la Gloria de Dios! Este no es un ser humano’. Entonces si una cosa asi puede

3 Mimiyya de Ibn al-Farid que comienza Adir dikra man ahwa, 1.3.

" Coran, XI1, 31. El Coran cuenta aqui como la esposa de Putifar invit6 a su casa a algunas mujeres
de Egipto afin de que, viendo a José por si mismas, comprendieran por qué le amaba y |a disculparan.
Cuando José apareci6 ante ellas, quedaron tan maravilladas por su belleza que se cortaron las manos en
vez de cortar su comida.
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producirse ante la contemplacion de una belleza creada, ¢por qué no iba a producirse
algo semgante con la contemplacion de la Belleza de su Creador, cuando aparece en
todo el Esplendor de su Magnificencia?

»El recuerdo es la regla més grande de lardigion... laley no nos ha sido prescrita 'y
los ritos del culto no nos han sido ordenados méas que con € Unico fin de establecer €
recuerdo de Dios. El Profeta dijo: “La circunvalacion alrededor de la Casa Sagrada, las
idas y venidas entre Safa y Marwa’ y e lanzamiento de los guijarros fueron ordenados
tan solo para favorecer el recuerdo de Dios’ ’®; y Dios mismo ha dicho:

Acordaos de Dios junto al Monumento Sagrado’’. Asi sabemos que €l rito consis-
tente en detenerse ali fue ordenado con miras a recuerdo y no especialmente a causa
del monumento en si, a igua que la estacion de Muna fue ordenada asi mismo con mi-
ras a recuerdo y no a causa del valle, pues El ha dicho: Acordaos de Dios durante los
di as prescritos’®. Ademés ha dicho, sobre la oracién ritua: Realiza la oracion en re-
cuerdo de Mi ° y encontrarés otros gjemplos a lo largo de todo el Libro. En una palabra,
nuestra realizacion de los ritos se considera ardiente o tibia segin la intensidad de nues-
tro recuerdo de Dios mientras los realizamos. Asi, cuando preguntaron a Profeta quié-
nes, de todos los que se esfuerzan en la via espiritual, recibirian la mayor recompensa,
respondio: “Aquellos que se hayan acordado mas de Dios.” Luego, cuando le pregunta
ron, respecto de los que ayunan, cudles tendrian la mayor recompensa, dijo: “Aquellos
gue se hayan acordado més de Dios’, y cuando se mencionaron la oracion, la limosna,
la peregrinacion y las obras de caridad, dijo cada vez: “El més rico en recuerdo de Dios
es el masrico en recompensas’.»

Entre los Gltimos consgjos —a los que ya hemos aludido— dados por e Sayj ‘Ali d-
Oamal a Sayj Al-Dargawi estaba la recomendacion de que él 'y sus discipulos siguieran
el geemplo del Compariero del Profeta Abu Hurayray llevasen su rosario arededor del
cuello. El Sayj Al-*Alawi hizo una excepcion con sus discipulos més orientales, autori-

> Dos rocas de La Meca (el muro de la Gran Mezquita queda cerca de Safa, que da su nombre a una
de las puertas) entre las cuales pasd Agar en busca de agua para si y para Ismael. Pasar siete veces entre
estas rocas es uno de los ritos secundarios de la Peregrinaci én.

® Tirmidi, Hayy, 64.

" Corén, 11, 198. Es una colina, en un lugar Ilamado Muzdalifa, donde los peregrinos pasan la noche
que sigue al diadel Monte Arafat; cada uno retine 49 guijarros con |os cuales |apida a Satén, representado
por tres pilares de piedraen el valle de Muna (entre Arafat y La Meca), donde pasan |os tres dias siguien-
tes.

8 Coran, I, 203.

9 Coréan, XX, 14.
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zandoles a llevarlo en la mano, s |o deseaban, de acuerdo con la costumbre genera de
sus paises. Pero @ mismo y sus discipulos argelinos y marroquies continuaron, como 1os
otros darqawis, siguiendo la recomendacion del Sayj ‘ Ali d-COamal. Sus cuentas de me-
dera talada en forma de grandes discos hacen de estos rosarios unos collares de una
notable virilidad, muy distintos de los rosarios del Medio Oriente, mas pequefios y mas
finos, de cuentas redondas, hechos por lo general de &mbar o de nécar, y que habitual-
mente se llevan en la mano.

Tanto en e Magreb como en Oriente, los rosarios acostumbran a tener noventa y
nueve cuentas y terminan con una pieza, llamada alif que tiene mas o menos la forma y
lalongitud de un dedo y que completa la centena; éste es el niUmero que el Profeta pres-
cribié méas a menudo para la recitacion de las férmulas. Para recitar mil veces una for-
mula, los sufies ponen delante de si diez guijarros u otros objetos cualesquiera y retiran
uno a fina de cada centena. Para las letanias més cortas, en las que cada férmula se
repite generalmente treinta y tres veces, la mayor parte de los rosarios llevan un pegue-
fio alif u otra cuenta divisoria de distinta forma después de las cuentas nUmero treinta 'y
tresy sesentay ses.

Este rosario de cuentas no se utilizaba en tiempos del Profeta, y por eso el autor del
Espejo lo afadié a su lista de «innovaciones reprensibles».

«¢Qué diferencia hay —replicd € Sayj— entre contar con huesos de détiles (de lo
gue dices que hay un precedente) y contar con un rosario o con cualquier otro objeto
ritualmente puro? Has dicho que algunos Comparieros contaban con guijarros, en vez de
con huesos de détiles.

¢Acaso ves agun inconveniente en que las cuentas estén ensartadas en un hilo? Pero
la tradicion refiere que Aba Hurayra tenia una cuerda® con mil nudos y que no seiba a
dormir hasta que la habia dicho toda. ¢{No se acerca esto mucho a rosario de cuentas
ensartadas que se utiliza hoy en dia? ¢Y crees tl que Abta Hurayra habria degjado su ro-
sario s hubiera partido de vigje, por gemplo, o que s e Profeta le hubiera visto llevan
dolo en la mano o arededor del cuello le habria censurado? Por mi parte, no lo creo,
pero Dios es € mas sabio.

80| anecesidad eslamadre de lainvencién, y puesto que el Profeta recomendaba constantemente re-
citar ciertas férmulas un nimero determinado de veces (los libros canénicos abundan en Tradiciones en
este sentido), y puesto que no todos estan igualmente dotados para contar con los dedos —tal como lo
hacia, segun parece, el Profeta— sin distraerse de larecitacion por el esfuerzo de contar, seria extrafio que
no hubiera habido ni un solo Compafiero que imaginara un expediente tan sencillo y tan practico como
una cuerda con nudos. No hace falta buscar mas |gjos para encontrar el origen del rosario en el Islam.
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»Te quejas de que € rosario tenga forma de cruz. jEsto si que es extraordinario!;
¢Oué tiene que ver la forma de un rosario con la cruz? Sin embargo, “el ojo del odio
descubre defectos’. Pero s un hombre debe evitar absolutamente, en lo que come, bebe
0 mira, todo lo que, de una manera o de otra, tiene una forma que se aproxima a la de
una cruz, entonces tu misma forma, en virtud de la cual eres un ser humano, estd mucho
mas cerca de una cruz que un rosario. Pues tu has dicho del rosario: “Si las dos cuentas
divisorias son largas, entonces e parecido con una cruz aparece de forma muy clara’ 8.
Pero por muy largas que puedan ser, tu propio parecido con la cruz aparece mucho mas
claramente. Si, estando de pie, extiendes los brazos hacia los lados, no tendras necesidad
de buscar la cruz en e rosario, pues la encontrards en ti mismo®? y entonces estarés
obligado a poner fin a tu existencia 0 a menos a tener cuidado en no verte nunca a ti
mismo por miedo de que tu mirada se pose sobre algo que se parece a una cruz. Pero s
Dios ha puesto en tu destino €l hacer comparaciones acerca del rosario, ¢por qué lo has
asmilado a la cruz més bien que a las guirnaldas con las que los arabes se adornaban a
si mismos, asi como a todo lo que tenian intencion de dar como ofrenda, cuando visita
ban la Casa Sagrada de Dios, como signo para impedir que nadie hiciera ninglin dafio a
los que la llevaban? Estas guirnaldas son cuerdas hechas con juncos trenzados y otras
cosas parecidas, y Dios ha elogiado a los &rabes por esta costumbre»®3,

El Espejo llegaba incluso a cdificar de hipdcritas a los que utilizan el rosario. El Sa-
yj respondié:

«Aun admitiendo que no fatan hipdcritas entre los que utilizan € rosario para glori-
ficar a Dios, tampoco faltan, sin duda, adoradores sinceros; ¢cémo podriamos, pues,
hacer un juicio general? ¢Tienes bgjo tu control la conciencia de todos? Es probable que
S preguntases al poseedor de un rosario con qué intencion lo lleva arededor del cuello,
te responderia: “Encuentro que me impide tener trato con los insensatos y frecuentar 1os

81 En lalaminall pueden verse las dos piezas de division del rosario del Sayj. Para que el rosario re-
cordara una cruz seria necesario que estas piezas fueran no sélo mucho mas largas, sino también que
estuviesen exactamente al mismo nivel.

82 para muchos musulmanes, la cruz no es més que una especie de bandera enemiga, pero para los su-
fies es un simbolo de la mayor significacion. René GUENON dedico su Le Symbolisme de la Croix (Ed.
Vega, 1931, nueva ed.: 1980) a la memoria de un contemporaneo del Sayj Al-*Alaw, un eminente Sayj
Sadili egipcio, ‘ Abd-al-Rahman ‘Ulays, a quien, dice Guénon, «debo la primera idea de este libro». Més
adelante cita las siguientes palabras del Sayj: «Si los cristianos tienen el signo de la Cruz, los musulmanes
tienen su doctrina.»

8 Coran, Vv, 97.

88



MARTIN LINGS, UN SANTO SUFi DEL SIGLO XX

lugares de mala reputacion; 1o he puesto, por tanto, aqui, como una traba sobre mi ama,
pues me dice, tan claramente como s pudiese hablar: *Cumple tu deber para con Dios.
A ti no te corresponde cometer actos de flagrante desobediencia’.” ¢Acaso no es esto
una intencién piadosa? Igualmente, si interrogases a alguien que lleva un rosario en la
mano, podria responderte; “Lo llevo asi porque me recuerda a Dios cada vez que me
olvido de recordarle, pues he oido contar que el Profeta dijo: ‘ jQué excelente inductor al
recuerdo es un rosariol’”®*. ;Acaso no es esto una intencién piadosa?... Estan también
los que llevan € rosario para imitar a los hombres piadosos, esperando llegar a ser con
el tiempo uno de los suyos, y esto es también una intencién piadosa. Hay, por ultimo, un
pequefio nimero de los que has calificado de hipocritas, y ellos solo se acuerdan un
poco de Dios®.

»Son versiculos como este Ultimo los que obligan a los sufies a sumergirse en € re-
cuerdo, a degjarlo oir en sus labios y a sobreabundar en €, a fin de poder pasar de la ca
tegoria del “poco” ala del “mucho”, escapando asi completamente de la condicién de
los hipdcritas, que consiste en acordarse solo un poco de Dios. Que Dios nos inspire, ati
y anosotros, para que nos acordemos mucho de El —y pensemos bien de Sus Santos!

»Luego has empezado otro capitulo: “Otro error es imitar a los infieles’... y has
mencionado cierto nimero de innovaciones que ciertamente hay que evitar..., pero para
mi estaba claro que estabas preparando €l terreno para atacar con todo tu furor las tum-
bas de los justos y a aquellos que las visitan. Si verdaderamente hubieses pretendido
hacer cesar la imitacion de los infieles habrias escrito un capitulo insistiendo en la nece-
sidad de guardarse de la plaga de costumbres extranjeras que nos tienen entre sus garras
y que se extiende, sin halar oposicion alguna, entre nuestros hijos y nuestras mujeres.
Nos habrias exhortado a mantenernos fieles a las costumbres del ISlam y a los usos ara-
bes, pero en lugar de esto has hecho declaraciones que, en su mayor parte, no podrian
servir paraotro fin que el de fomentar la discordia entre nosotros.

»A fin de hacer cesar las visitas a las tumbas, das € pretexto de que e musulman
medio cree que € Sayj muerto a quien se visita tiene e poder de conceder o de negar,
etc. Yo no pienso que tal creencia exista en un solo miembro de la comunidad. Los nmu-
sulmanes, en general, creen simplemente que hay intermediarios entre Dios y €llos, y
solicitan su ayuda en el momento en que la necesitan®® pues todavia no han alcanzado el

84 Citado de Musnad al-Firdaws de Dailami por Suyiti en su al-Minkah fi-I-tijad al-subka. Véase al-

Hawi li-I-Fatawi, 11, pp. 139-144.

8 Coran, IV, 142. Es el Sayj quien afiade esta definicion coranica de la hipocresia

8 por gjemplo, alrededor de latumba de Al-Husayn (el méas joven de los dos nietos del Profeta), cerca
de Al-Azhar en El Cairo, giraun circulo de suplicantes y peregrinos desde por la mafiana temprano hasta
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estado espiritual que tu mismo pretendes haber alcanzado, y en e cual toda mediacion
es abolida; asi pues, ellos recurren alo que estd mas cerca de Dios que ellos mismos, y
es0 es todo.

»Como prueba de la inutilidad de visitar a los muertos has citado las palabras de 1bn
‘Arabi: “En verdad, € muerto no es de ninguna ayuda, pues ayudar es actuar, y su &-
cion ha sido suspendida.” Ahora bien, yo no digo que haya algun error en sus palabras;
lo que digo es que hay un error en la interpretacidn que tl haces de ellas. El muerto no
es de ninguna ayuda en lo que concierne a la formacion de un discipulo y a su progreso
en la via de Dios. Es imposible beneficiarse de una direccion sin estar en relacion con
un hombre vivo. Pero en cuanto a beneficio que se busca tomando como intermediarios
e intercesores junto a Dios a los elegidos de entre Sus criaturas y buscando bendiciones
junto a sus tumbas, en cuanto a esto la Ley no nos dgja mas opcion gque admitirlo; pues,
s € Legidador, por € contrario, nos ha permitido buscar gracias a través de lo que es
absolutamente inanimado, como la Piedra Negra y la Casa Sagrada, mucho menos nos
prohibira hacerlo através de puros espiritus y de los cuerpos cuya sustancia es pura luz.

»Sea como sea, has desempefiado tu papel muy cumplidamente, pues, después de
haber sobrepasado todos los limites injuriando a los miembros de las hermandades su-
fies y de haber puesto en guardia a la gente contra su compahia, después de haber de-
mostrado que no se puede sacar nada bueno del hecho de frecuentarlos cuanto estan en
vida, temias que alguien pudiera imaginar que podria obtener algiin provecho visitan
doles después de muertos, por lo que has declarado:

“lbn *Arabi ha dicho: ‘En verdad, e muerto no ‘es de ninguna ayuda’.” Entonces ha
guedado claro —y ésta es, de hecho, la esencia de todo tu tratado— que, vivos o muer-
tos, No son buenos para nada. Este estu juicio, pero e Juicio Final es el de Dios.»

Muchos de los acontecimientos ocurridos durante el vigie de algunos meses que €
Sayj realiz después de la muerte de su maestro caracterizan muy bien € conjunto de su
vida. Esto es cierto, sobre todo por |o gque respecta a su vigie a Tunez, con su entrada
mas bien furtiva en la ciudad para evitar encontrarse con conocidos suyos profanos, su
suefio acerca de los miembros de cofradias sufies que acudian a él, su espera en la casa
durante cuatro dias hasta e momento en que aquéllos vinieron, y, finalmente, su salida

una hora avanzada de la noche. Con frecuencia los padres llevan a sus hijos enfermos al santuario, pasan
sus manos por la superficie de latumbay después por el rostro y la cabeza de sus hijos. Ninguno de ellos
pide al Santo que opere é mismo la curacion. Pero a menudo se oye esta oracién: «Oh, Sefior Husayn,
ruega atu madre que ruegue a su padre que ruegue a Dios que cure ami hijo.»
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con ellos, su relacion con muchos otros y la ensefianza que les impartio. Particularmente
caracteristica de é es su carencia de proyectos en lo concerniente a los detalles, asi co-
mo su costumbre de confiar en una inspiracion que le indicase, de una forma o de otra,
lo que habia que hacer. Asi, s bien tenia un caracter reservado y distante, poco inclina
do a frecuentar a personas que no fuesen fugara, nunca permitié que una regla general
se interfiriese con la ley particular de cada momento, que le era inspirada por los dicta
dos del Espiritu. Fueron ciertamente esos dictados, més bien que su inclinacion perso-
nal, los que le impusieron una funcién que iba mucho mas alla de los limites de su
Zawiya.

Ibn ‘Abd al-Bari’ escribe: «Un dia en que el Sayj se hallaba en Argel fue seguido,
cuando se dirigia a la Gran Mezquita, por una multitud de mas de cien personas, gente
gue, en su mayoria, no eran musulmanes mas que de nombre. Cuando llegaron a la
puerta de la mezquita, el Sayj les propuso que entraran con @, lo cual hicieron. Entonces
les invitd a que se sentaran y, después de sentarse él también, en medio de ellos, se puso
ainstruirles. Cuando hubo terminado, se volvieron hacia Dios arrepentidos, luego pres-
taron juramento a Sayj y se comprometieron a no volver nunca a sus errores pasa-
dos»®’.

Asimismo afirma® que cuando e Sayj permanecia varios dias en algin lugar a veces
ocurria que cas toda la regién acudia a é para recibir la iniciacion. Los que no aspira
ban a seguir la Via, venian a él pararecibir la «iniciacion de bendicién». Otro discipulo
escribe: «Se podian ver, sentadas ante él, a centenares e incluso miles de personas, con
la cabeza inclinada como s volasen pgjaros por encima de ellos, con € corazén lleno de
respetuoso temor y con l&grimas en los ojos, escuchando sus palabras con una silenciosa
atencion»®°. Otro escribe: «Fui a ver a un Sayj de Bijaya y recibi de & la iniciacion
después que me hubo ordenado, como condicion previa, la recitacion cotidiana de un
numero considerable de letanias. Tuve la perseverancia de recitarlas regularmente y, a
cabo de un cierto tiempo, me ordend que ayunara todos los dias y que no comiera (des-
pués de la puesta del sol) mas que pan de cebada mojado con agua. Observé también
esta regla, y luego me transmiti6 los siete Nombres Divinos™ especialmente utilizados
para la invocacion en la Tariga Jalwati. Al cabo de unos dias me dio la orden de partir

87 Saha’id, p. 95, nota 1.

8 |bid., p. 140, nota 2.

8 |bid, p. 140.

% Estos son: 1) La ilahailla-Ll ah (no hay méas dios que Dios), 2) Allah, 3) Huwa (El), 4) Al-Haqq (la
Verdad), 5) Al-Hayy (el Viviente), 6) Al-Qayyam (el Auto-Suficiente), 7) Al-Qahhar (el lrresistible).
Véase RINN, pp. 300-301.
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para hacer de guia de otros. Al oir esto fui presa de desaliento y decepcion, pues sabia
que no era esto lo que habia estado buscando. S6lo habia recibido de é agunas vagas
indicaciones cuyo sentido no habia captado y, cuando se o hice saber, me prohibié se-
veramente que volviera a hacer tal confesion delante de é o de mis condiscipulos por
miedo de que esto les crease dudas... Dejé a este Sayj y me puse a buscar otro al que
valiera més la pena unirse, hasta el dia en que, por la gracia de Dios, entré en contacto
con el supremo Maestro, el Sayj Sidi Ahmad Al-*Alawi, por mediacion de uno de sus
discipulos®, que me preparé dandome aleer Al-Mina/ al-Quddisiyya. Més tarde, cuan
do e Sayj vino a nuestra provincia®, renové con é mi pacto iniciético de fidelidad; en-
tonces me transmitié la invocacion del Nombre tal como era practicada por sus disci-
pulos y me dijo que podia hacer esta invocacion dondequiera que ello fuera posible, en
€l secreto de la soledad o bien abiertamente, con otros. Permanecio trece dias en nuestro
pais, y durante este tiempo cerca de dos mil personas, hombres, mujeres y adolescentes,
entraron en la Tariga. Luego que hubo regresado a Mostagan, fui a visitarle y me hizo
hacer una jalwa. Estuve ali seis dias y ahi obtuve todo lo que habia deseado anterior-
mente.» La visita del Sayj a aquellas regiones se sittia en 1919. El discipulo que acaba-
mos de citar escribia cinco afios més tarde —entre tanto se habia convertido en mugga
dam— que, en nombre del Sayj, habia recibido en la orden a méas de seis mil personasy
habia supervisado sus retiros espirituales, sin contar a los que se limitaron a recibir la
«iniciacion de bendicion». Afiade que muchas de estas personas habian recibido la auto-
rizacion de guiar a otras, y observa que «el Sayj no acostumbraba a autorizar a alguien a
dar una ensefianza antes de que su alma estuviera purificada y su ojo interior se hubiese
abierto ala Luz Divina»®.

Los mugaddams generalmente representaban a Sayj en su propia ciudad o pueblo,
pero habia algunos que vigiaban de un lugar a otro. Uno de éstos cuenta que € Sayj le
envié con algunos otros a vigjar entre las tribus del desierto, prohibiéndoles que acepta
ran ninguna invitacién a comer, a menos que fuera absolutamente necesario. Les ordend
gue no pidieran nada més gque agua para la ablucién. Cuando se les preguntaba por qué
rechazaban toda hospitalidad, ellos respondian: «<Hemos venido a vosotros con la Unica
finalidad de guiaros por la Via 0, a menos, para que os comprometais a hacer siempre
las oraciones en el tiempo prescrito con toda la piedad de que seéis capaces»*.

91 Es decir, recibi6 lainiciacion de uno de sus mugaddams.
92 Ar§ al- [a‘fara en la provincia de Constantina.

93 Saha’id, pp. 122-124.

% Ibid., p. 158.
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En suma, la vida del Sayj bien habria podido inducir a Massignon a revisar su opi-
nion de que laescuela de Ibn *Arabi (ala que e Sayj Al-*Alawi pertenece indiscutible-
mente) «puso fin a la irradiacion del misticismo islamico sobre el conjunto de la socie-
dad»®°.

El libro del que se han tomado las citas anteriores contiene numerosas cartas escritas
por los discipulos del Sayj en las que éstos describen la relacion que mantuvieron con
é. La mayor parte de estas cartas terminan con la mencion de la realizacion espiritual
gue obtuvieron gracias a él, «la abertura del Corazén a la Luz Divina». No s raro que
se hable de la redlizacion en términos absolutos, y en la mayoria de los casos € Sayj
parece haber suspendido su direccion como s e término de la Via hubiese sido alcan-
zado. En generd, las cartas me parecieron extrafiamente incompatibles con lo que el
Sayj decia a doctor Carret sobre la extrema rareza de la realizacion espiritual plena
Hice observar esto a uno de sus discipulos y, s bien he olvidado los términos exactos de
su respuesta, he agui al menos lo esencial:

«No cabe duda de que los fugara han tenido tendencia a hablar de su realizaciéon de
una manera demasiado absoluta; pero es cierto que muchos de ellos obtuvieron al menos
un cierto grado de redlizacion y que la Zawiya entera vibraba de ebriedad espiritua. El
Sayj exigia que el discipulo fuera como cera blanda entre sus manos y su método era de
un rigor extremo. Los poniaen jalwa durante semanas seguidas s hacia falta, y a veces
durante meses. Para muchos de los fugara, incluso para la mayoria, esto era dificil de
soportar; pero o que podria haber sido intolerable en otras circunstancias era convertido
en algo relativamente f&cil porque e Sayj sabia como provocar “un estado de concen-
tracion espiritual” °®. Sin embargo, algunos fugara salian de lajalwa casi en un estado de
colapso, aturdidos tanto de cuerpo como de alma, pero el Sayj eraindiferente a ello con
tal que se hubiera logrado un grado u otro de conocimiento directo. Por otra parte, €l
fagir normalmente recuperaba su equilibrio muy pronto, mientras que, al mismo tiempo,
entre é y su vida anterior se habia producido una ruptura total. Algunos de €llos, por
gjemplo, habian sido, segln todas las apariencias, simples trabajadores manual es ordina-
rios para quienes, ademas de su trabgjo, la vida no habia significado otra cosa que en-
gendrar hijosy pasar € rato en los cafés. Pero ahora todos sus intereses estaban centra

dosen Dios, y su mayor degriaerarealizar € dikr.»

% Essai, p. 80.

% Estas cuatro Ultimas palabras son latraduccion de lapalabra zal, que es usada por los sufies en un
sentido muy amplio; a veces su significado va mas alla de un estado de concentracién para indicar un
estado de iluminacién.
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Pregunté por qué el Sayj no continuaba siempre su direccion hasta € término de la
Via

«Porgue un fagir puede, en cierto sentido, ser su propio guia después que ha alcan-
zado un cierto grado. Ademés, en € caso de la mayoria de sus discipulos, e Sayj sabia
gue, por una gracia excepcional, habia ya realizado por asi decirlo lo imposible. El que
el dma se abriera ala Luz Divina, aunque solo fuese para dgjar pasar un resplandor, era
ya suficiente para colmar todas las aspiraciones y capacidades de la inmensa mayoria
hasta € fin de sus vidas en la tierra. Para ellos quedaba la conservacion y la consolida
cion de lo que habian obtenido, lo cua no era dificil gracias a marco protector de la
civilizacion tradicional en cuyo seno vivian. En efecto, este marco neutralizaba los peli-
gros inherentes a tal método.»

Seglin Berque, € Sayj fue acusado de hipnotizar a sus discipulos, y & propio autor
anade que, en su opinidn, esta acusacion no estaba del todo injustificada. Pero sea cual
sea la palabra que se utilice para definir aquello que el propio Sayj designaba a menudo
COmo Su «vino», esta fuera de toda duda gue se trata de algo completamente distinto del
hipnotismo en el sentido ordinario; es incluso, en ciertos aspectos, exactamente lo con-
trario. Pues, aunque exigia que su discipulo fuese «tan pasivo como un cadaver entre las
manos del lavador de muertos», esta pasividad no tenia nada de mediimnico. Por €
contrario, presuponia por parte del discipulo una corriente interior de actividad espiri-
tual extrema, destinada al final a manifestarse exteriormente y a reemplazar la actividad
del maestro. Como é mismo dice cuando describe el método de su propio maestro,

método que é heredd: «En todo esto, € Sayj le vigilabay le fortaleciaen e dikr de gra-

do en grado hasta que por fin llegaba a un punto del que era consciente por su propio
poder y sin ayuda de nadie; e Sayj no estaba satisfecho hasta que se alcanzaba este
punto.»

La confianza en la inspiracion del momento es uno de los rasgos esenciales del mis-
tico, y en su plena madurez esta confianza no es sino un aspecto del estado espiritual
supremo, meta de toda via mistica.

Aunque € término Al-Insan al-Kamil («El Hombre Perfecto» o «El Hombre Univer-
sal»), empleado por los sufies para designar este estado, trasciende infinitamente la ra-
turaleza humana (el «<hombre» es aqui ante todo la expresion simbdlica de la Perfeccion
a cuya imagen fue creado), incluye sin embargo, en & plano terrestre, una perfeccion
humana integral que implica no solo una carencia estética de defectos, sino también,
dindmicamente, una reaccion perfecta ante cada una de las circunstancias de la vida, es
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decir, una reaccion enteramente conforme a la Voluntad del Cielo. Y cuando no hay
otro medio, legal o tradicional, de saber de donde «sopla € viento», esta reaccién no
puede producirse més que siguiendo la inspiracion del momento. Al Sayj le gustaba
Citar estos versos:

Sométete a Salma ', veadonde ellava,
Y siguelos vientos del Destino, vuélvete hacia donde ellos se vuelvan™.

Observa, asimismo, que la esencia intima del islam (sumisién a la Voluntad Divina),
gue sblo los elegidos pueden acanzar, es € istislam (adhesion plena ala Voluntad Divi-
na)%.

En virtud de su istislam, que expresa un estado perpetuo de disponibilidad a la vez
vigilante y serena para actuar segiin € signo del momento, e mistico plenamente reali-
zado es el mésrealista'® de los hombres. Esta verdad impresioné a Berque en €l trars-
curso de sus visitas a Mostagan. Cita las palabras de Delacroix segun las cuales «la ma-
yorfa de los grandes misticos han tenido el don de la accién creativa»'®! y del propio
Sayj Al-*Alawi dice: «Su fe era deshbordante y se comunicaba a los demés en una casca-
da de lirica elocuencia. Pero, al mismo tiempo, el Sayj conservaba un agudo sentido de
los hechos y de su utilizacion inmediata. Pertenecia a esa clase de hombres, tan fre-
cuentes en € Norte de Africa, que pueden pasar sin transicion del pensamiento profundo
ala accién, de los misterios del otro mundo a la vida de éste, de los grandes movimien-
tos de ideas a los menores detalles de la politica indigena»192.

97 Nombre femenino que simboliza un Atributo Divino, probablemente la Sabiduria, como en el trata-
do delbn‘Arabi Tarpuman al-AS wag, 1V.

% Minas, p. 42. Estos versos tienen su lugar en la herencia del Sayj. Cuando Ahmad Zarrig, uno de
sus antepasados espirituales, se despidié de su Maestro, Ahmad al-Hadrami y le pidié un dltimo consejo,
éste e respondid simplemente: «Sométete a Salni...», sin afadir nada mas. Véase ‘Abd Allah Gannun,
Mas ahir Riyal al-Magrib, Ahmad Zarriq, p. 11.

% Minat, p. 151.

100 a opinién contraria, ampliamente extendida, proviene, por una parte, de unaincomprension de la
naturalezareal delamisticay, por consiguiente, del hecho de considerar como misticos a personas que no
lo son o que no tienen mas que algun rasgo de misticismo, y por otra parte, del hecho de que los verdade-
ros misticos nunca consideran a este mundo como un todo autosuficiente, sino tan sélo como un frag-
mento del Universo. Lo que parece realista desde el punto de vista mundano puede ser enormemente
ilusorio desde un punto de vistamas universal, y viceversa.

101 Etudes o histoire et de psychol ogie du mysticisme.

102p 693,
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Fue su realismo lo que, en vista de la ignorancia 'y la comprension limitada de gran
nimero de los que estaban vinculados a él, le impulso a escribir, ademés de sus obras
mas profundas y abstrusas, una o dos exposiciones muy simples de los principios fun
damentales del 1slam'®. Estas exposiciones difieren, sin embargo, de los catecismos
exotéricos ordinarios en el sentido de que siempre tienen una abertura, explicita o impli-
cita, hacia e dominio del esoterismo. La Tariga ‘Alawi tenia como principio que lo
primero que habia que ensefiarle a un novicio eran sus obligaciones religiosas ordinarias
de acuerdo con su capacidad.

Otra consecuencia de la disposicion del Sayj a adaptarse a los hechos, por muy
opuestos que fueran a sus inclinaciones naturales, fue la fundacion por su parte, en
1912, de un semanario religioso, Lisan al-Din, que reemplazd en 1926 por otro de &m
bito mas general, Al-Balag al-[azz’ iri. Ambos se publicaron en Argel. Al-Balag, en
particular, que siguié apareciendo hasta algunos afios después de la muerte del Sayj,
perseguia un doble objetivo. Ya hemos visto que e método del Sayj Al-Buzdi obligaba
a los discipulos a «reconocer la verdad y adherirse a ella cualquiera que fuese», asi co-
mo que «habia desarrollado en ellos esta aptitud hasta convertirla en una segunda natu-
raleza». El Sayj Al-*Alawi era tan consciente como su maestro de que no hay una puri-
ficacion completa sin la eliminacion de las ideas falsas asi como de todas las demés im-
purezas psiquicas. Una de las finalidades de Al-Balag era dar en la mayor medida posi-
ble a sus discipulos una vision justa 'y objetiva acerca de todo. Por jemplo, aunque se
Opuso Sin cesar y con energia a la actividad de los misioneros cristianos en Argeliay en
los demés paises musulmanes, los defendia, sin embargo, contra muchos ataques de los
gue habitualmente eran objeto y sefidaba que la mayoria de dlos, Igos de ser instru-
mentos politicos conscientes de sus paises respectivos, exhortaban, por € contrario,
constantemente a sus gobiernos a hacer sacrificios en lo referente a los intereses mate-
riales. «Pero, ¢por qué —afade— estos misioneros no se preocupan mas del bien espi-
ritual de sus propios pueblos?»1%,

Mas ala de los discipulos, Al-Balag se dirigia a conjunto de la comunidad islamica.
Para el Sayj era un medio para predicar una renovacion del |slam en todos sus aspectos,
no a la manera de los puritanos, que se esfuerzan en privar ala religion de todo lo que
escapa a su comprension, sino tratando, por e contrario, de salvaguardar su amplitud y,
por encima de todo, de restaurar 1o que habia perdido de su profundidad.

103 vyéase Apéndice A (6, 11, 13).
104 9 de enero de 1931.
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«Si e Idam pudiera hablar —escribe— se quejaria, a Dios, enumerando todos |os
males que le acosan»1%. Pero constantemente afirma que, de todos los peligros que
amenazan a Idam, e més grande, con mucho, procede de ciertos musulmanes, y no
oculta gue se refiere a aquellas autoridades exotéricas pertenecientes al grupo conocido
como Al-Saafiyya que se presentaban como «reformadores», palabra que a menudo
provoco su coleray su sarcasmo, haciéndole citar este pasgje del Coran: Y cuando se les
dice: «No causéis corrupcion en la tierra», ellos responden: «Nosotros s6lo somos re-
formadores.» En realidad, sin ellos saberlo, son arti fices de la corrupcioni®®. Este gru-
po era particularmente hostil a las cofradias sufies, a las que consideraba como uno de
los factores mas poderosos para € mantenimiento de esas «supersticiones» que se pro-
ponia desarraigar, y su semanario, Al-Sihab, que se publicaba en Constantina, a menudo
contenia atagues contra el Sufismo.

A uno de ellos € Sayj dio una respuesta bastante larga que publicd en una serie de
articulosen Al-Bal@g. Nunca deja que € lector pierda de vista la situacion general, que
resume en |os versos siguientes:

Oh tl que embistes |a alta montaria,
Tratando de desal ojarla con tus cuernos, ten piedad,
No de lamontafia, sino de tu cabeza.

L uego, después de hacer una critica bastante despiadada del texto de Al-Sihab, llega
ala parte principal de su exposicion, en la gue muestra que los sufies han sido venera-
dos por los representantes de todas las esferas de la religion, desde el primer siglo del
Islam hasta nuestros dias. Esto o demuestra mediante una antol ogia de citas en alabanza
del Sufismo, la mayoria de €ellas procedentes de muy eminentes autoridades exotéricas,
y uno no puede menos que pensar que |os redactores de Al-Sihab debieron de lamentar
el haber provocado esta réplica. En un determinado momento, € propio Sayj toma la
palabra:

«No hay en e Islam autoridad religiosa ni hombre culto que no tenga por la Via del
Pueblo el respeto que le es debido, ya sea por haberla experimentado directamente'®” en
la realizacion espiritual, o en virtud de una firme creencia en ella, con la Unica excep-
cién de los que estan aguejados de una incurable miopia y de negligencia, carecen de

105 17 de abril de 1931.
10641, 11-12.
197 Habia numerosos cadies y mufties entre sus propios discipul os.
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toda aspiracion y prefieren tomar lo que es inferior a cambio de lo que es superior®®,
En cuanto a creyente de aspiraciones elevadas, su ama, por su propia naturaleza, tiende
ardientemente hacia lo que estd més ala de las condiciones que nos rodean, con la espe-
ranza de encontrarse con algun perfume espiritual o algun soplo sagrado de inspiracién
escapado del otro mundo y gque sera como una lampara en su mano parailuminarle en su
camino. Dios dice: A quienes se hayan esforzado por Nosotros, en verdad, les guiare-
mos por Nuestros caminos'® y, en efecto, e verdadero creyente busca sin cesar a d-
guien gque le conduzca, hasta Dios 0, a menos, busca los dones espirituales que perma-
necen escondidos en €, es decir, la naturaleza primordial a la que ha perdido de vistay
en virtud de la cual es un ser humano. Es propio del hombre e poder elevar su ama mas
all& de estos apegos terrestres que le emparentan con las especies animales inferiores.»

Una de |as Ultimas citas de esta antologia es de Muhammad ‘ Abduh'*®, que fue gran
mufti de Egipto y rector de la Universidad del Azhar:

«Los sufies se ocupan de la curacién de los corazones y de la purificacion de todo o
gue vela a ojo interior. Se esfuerzan en establecer su morada en € Espiritu, ante la Faz
de la Muy Alta Verdad, hasta que son apartados de todo lo demés por El, habiéndose
extinguido sus esencias en Su Esencia 'y sus cualidades en Sus Cualidades. Entre €llos,
los Gnésticos, los que han llegado a final de su vigje, poseen & grado més alto de per-
feccion humana después de los Profetas» 2.

Después de citar a una o dos autoridades de su propia generacion, el Sayj concluye
asl su exposicion:

«Y 0 no niego, hermano, la existencia de numerosos intrusos entre los sufies —no
hay sino demasiados— que merecen ser censurados, y s hubieses centrado tus criticas
en ellos, nadie habria podido reprochartelo. Ademas, habrias tenido una buena accién en
tu activo y, a mismo tiempo, nos habrias prestado un servicio persona. Lo que nos ha
ofendido ha sido tu difamacion global de la via del Pueblo, y € ma que has dicho de
sus hombres, sin hacer ninguna excepcion. Esto me ha inducido a poner ante tus ojos
estas citas de algunas de las mas altas autoridades religiosas. Al menos deberian obli-
garte a considerar a tus hermanos sufies como miembros de la comunidad de los verda

198 Coran, 11, 61.

199 Coran, XXX, 69.

110 Fallecido en 1905.

11 gy explicacion de lapalabra Sifi en su edicién de las Magamat de Badi’ al-Zamin al-Hamadant,
p. 29.
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deros creyentes, a cada uno de cuyos individuos tu y yo estamos obligados a respetar. El
Profeta dijo: “Quienquiera que ora con nuestra oracién, utiliza nuestra orientacion y
come de nuestros alimentos sacrificados, es un musulman; esté bajo la proteccion de un
pacto entre Dios y Su Mensgjero. No sedis, pues, causa de la violaciéon del pacto de
DiOS"»llleS.

Ademés de |as criticas impresas, € Sayj también recibio visitas de los que encontra-
ban no isldmicas''* algunas de las précticas de los ‘aawis. Uno de esos visitantes puso
objeciones a la repeticion indefinida del Nombre Divino Allzh sin ningan «contexto

gramatical». Para é, lainsistencia del Coran en € dikr Allah se referiaala oracion o a

la alabanza dirigida a Dios, y nada més. En general, puede decirse que la necesidad de
un modo de adoracién mas concentrado ademés, y mas ala, de la oracién y la alabanza
en el sentido ordinario es sentida o no 1o es, y es comprendida o no lo es, segun la pro-
fundidad o la superficiaidad del centro del que brota la més profunda adoracion de uno.
Si, como ocurre en la mayoria de los casos, este centro esta mas proximo a la mente,
gue es la facultad de andlisis, una forma de oracion analitica satisfard las necesidades
del devoto. Pero cuanto mas profundo sea este centro, més cerca estarda del Corazén, que
es lafacultad de sintesis. La letania esta, por asi decirlo, a medio camino entre el Cora-
z6n y la cabeza. Larapidez y el ritmo con que se repiten estas formulas les confieren
una cualidad sintética, aunque en si mismas casi siempre expresan un pensamiento ara-
litico. Més all4 de la letania, se sitlalainvocacion en el sentido de la paabradikr. Es un

grito que brota del corazon, o de la proximidad del Corazén® y ningin «ropaje» se
adecua més perfectamente a ese grito que un Nombre Divino aislado.

Y2 Byjari, Salat, 28.

113 Risglat al-Nasir Ma'rif pp. 127-128.

M4 A veces estas visitas tomaban un giro inesperado: Sidi ‘ Ali al-Sadagawi, uno de los més fervientes
discipulos del Sayj, nos dice que la primera vez que le visitd lo hizo con la intencion de criticarle
(Saha’id, p. 104); y el compilador de Saha’id afiade que ahora ve entre los discipulos a muchos que al
principio fueron ala Zwiya con intenciones hostiles.

15 Circunstancias particulares pueden stbitamente poner a descubierto en el alma un centro mucho
mas profundo y mucho mas préximo a Corazén que aguello de lo que ella ha podido tener conciencia
anteriormente. Es tipico el caso de tres hombres que, cuando la guerra, estuvieron abandonados en
Groenlandia durante once dias y que, habiendo estado a punto de ver desaparecer todas sus esperanzas en
el momento mismo en que su salvacién les parecia segura, fueron finalmente salvados.

«El estado animico de los tres ndufragos pasaba de los transportes de alegria a la duda, y luego ala
inquietud y a la desesperacién. El barco en el que fundaban sus Ultimas esperanzas parecia abandonado.
Ninguna sefial de vida se manifestaba abordo.
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En respuesta a |a critica de ese visitante, el Sayj publicé, mediante una serie de arti-
culosen Al-Balag al-Oaza'ir7, un corto tratado™'® sobre |a repeticion del Nombre Allh.
He aqui unos extractos:

«TU sabes, hermano, que todo nombre tiene un influjo que afecta al aima que lo pro-
nuncia, aun cuando no se trate de un Nombre Divino. Si, por g emplo, un hombre repite
varias veces la palabra “muerte”’, su alma experimentara una impresion debida a la men-
cién de este nombre, sobre todo si persiste en ella, y no cabe duda de que esta impresion
serd diferente de la que se siente a pronunciar las palabras “riqueza’, “gloria’ o “po-
der”.

»Todo hombre dotado de una sensibilidad normal sera consciente del influjo que
puede gercer sobre su ama é nombre que pronuncia. Ahora bien, si admitimos esto,
estamos obligados a creer que el Nombre de Dios gjerce también su influjo sobre € al-
ma, a igua que los demés nombres, y cada uno deja la huella particular que le corres-
ponde. Creo que sabes que un nombre es ennoblecido por 1a nobleza del que es nombra-
do, ya que lleva la marca de éste en €l repliegue escondido de su esencia secretay de su
significacion»t1’.

Cita un pasgje del comentario de Gazzali sobre los Nombres Divinos que se refiere
al nombre de Allah: «Lo que e siervo obtiene de este Nombre es la deificacion
(ta’alluh), con lo cual quiero decir que su corazon y su voluntad estdn sumergidos en
Dios, de tal modo que no ve nada méas que a El»*8,

El argumento siguiente es tipico del Sayj, tanto por un cierto caracter de imprevisto
capaz de desconcertar a sus censores, como en cuanto gemplo de su habilidad para he-
cerles frente en su propio terreno.

»Durante las tres horas siguientes permanecieron arrodillados al sol y rezaron sin cesar. S6lo habia
una oracién que supieran los tres, y la recitaron juntos, sin cesar, como unos nifios recitan una leccion de
memoria, sin comprender su sentido.

»"“ Padre nuestro que estés en los Cielos...” recitaban de un tiron hasta el final, y luego volvian a em
pezar por €l principio, centenares de veces, como si su salvacion dependiera absolutamente de la recita-
cion ininterrumpida de su oracionx» (Sunday Express, 25 de enero de 1959).

A menudo, la recitacion de una leccion por parte de un nifio queda por debajo del nivel de la mente.
Pero si estos hombres rezaban «sin comprender», es decir, si no analizaban lo que decian, era porque su
oracion, a pesar de su forma analitica, brotaba de un centro situado mucho mé allade la mente —més
alladelaoracién en el sentido ordinario de la palabray quiza, incluso, mas alade laletania.

116 Al-Qawl al-Mu‘ tamad.

17 Al-Qawl al-Mu' tamad, pp. 5-6.

118 Al-Magsad al-Asna, p. 38 (El Cairo, 1322 de la Hégira).
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«La cuestion de la invocacion tiene un acance mayor del que imaginas. Un hombre
enfermo yacia, gimiendo, en presencia del Profeta, y uno de los Compafieros le dijo que
cesara de gemir y fuera paciente. Entonces el Profeta dijo: “Déale gemir, pues € gemi-
do es uno de los Nombres de Dios en los que e hombre enfermo puede hallar aivio” *°.

»Supdn ahora que e hombre enfermo hubiera repetido el Nombre de Majestad
Allah, Allah, en vez de ah, ah, ¢habria estado justificada la amonestacion del Comparie-
ro?

»Esto sin duda es suficiente para hacer que un hombre piense bien de los que practi-
can € recuerdo, sea cua sea su método. Pero, suponiendo que todo lo que he dicho
hasta ahora no te convenza como prueba |6gica, entonces es justo reconocer que esta es
una cuestion sobre la cual debemos aceptar tener opiniones diferentes. En otras pala

bras, es un asunto de ijtihad®?°, y, ¢con qué pretexto, hermano, nos obligarias a aceptar

tu manera de pensar y a suscribir iytihad cuando nosotros no hemos hecho nada para

obligarte a suscribir & nuestro?»%*,

Prosigue citando lo que diversas autoridades han dicho acerca de la invocacion del
Nombre, como, por gemplo: «Abt Hamid a-Gazzali dijo: “Al principio, traté de avan-
zar en la via de los misticos multiplicando |etanias, ayunos y oraciones. Luego, cuando
Dios hubo probado la sinceridad de mi intencion, decidié que conociera a uno de Sus
santos, quien me dijo: ‘Hijo mio, libera tu corazon de todo apego fuera de Dios, retirate
a la soledad y repite concentrandote con todas tus fuerzas: Allah, Allgh, Allgh’” %2,
Gazzli dijo también: “Mientras tus pensamientos estéan encenagados en lo que es otro
que Dios tienes necesidad de la negacion la ilaha®®®. Pero, una vez que te has apartado
de todo por la contemplacion de Aquel que es e Sefior de todas las cosas, entonces te
reposas en Di Allah, y déalos con sus vanos discursos’ 24, Y dijo también: “Cuando
has dejado de acordarte de lo que nunca ha sido y estas absorbido por € recuerdo de
Aquel que es eternamente, dices Allah y reposas de todo 1o demés.” También dijo:
“Abre la puerta de tu Corazdn con la llave de tu recitacion de la ilaha illa-Llah, abre la

M9 suyati, Al-0ami’ al-Sagir.

120 v/ gasep.

121 Al-Qawl al-Mu’ tamad, pp. 13-14.

122 Citado del comentario de Ibn ‘A§ibasobre Al-Mabahit al-Asliyya de Ibn alBanna’ al-Tugibi. Véa-
se también Mizan al-’ Amal de Gazzli, pp. 44-45.

123 «No hay dios...», la parte negativa, y, por consiguiente, destructora de ilusiones, de la afirmacion
de laUnidad Divina, la ilahailla-Ll ah, «no hay dios, si no es Dios».

124 Corén, VI, 91.
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puerta de tu Espiritu diciendo Allah, y atrae €l ave de tu Secreto diciendo Huwa Hu-

wa” »125126.

Ademés de sus escritos en defensa del Sufismo, Al-Balag contiene algunos de los
ataques del Sayj contra los sedicentes «Reformadores» por su constante transigencia
ante la época moderna a expensas de lareligion. Al mismo tiempo exhorta a los jefes de
las Zzwiyas a practicar |0 que predican. En lo que concierne al mundo en general, toma
posicién en contra de todos los movimientos antirreligiosos y en particular contra €
comunismo. Para los musulmanes, insiste en la importancia de elevar € nivel general de
conocimiento del &rabe clasico y denuncia la costumbre de naturalizarse francés'?’. Po-
ne incansablemente en evidencia los peligros de la occidentalizacién o adopcion de ha
bitos europeos de pensamiento y de vida y, en particular, condena a los musulmanes que
se visten ala moderna manera europea®?®.

En su calidad de guia espiritual, y, por tanto, de supremo psicélogo, sabia que €l
vestido, que constituye e ambiente inmediato del alma humana, tiene un poder incal-
culable de purificacién o de corrupcion. No es porque si por lo que las érdenes contem-
plativas y otras del Cristianismo, asi como las del Budismo, por jemplo, han conserva
do a través de los siglos un vestido disefiado e instituido por una autoridad espiritual
preocupada por escoger una vestimenta compatible con la vocacion del que la lleva
Aparte estos gjemplos, puede decirse ademas, de manera general, que en todas las civi-
lizaciones teocréticas, es decir, en todas las civilizacioines con excepcién de la moderna,
€l vestido ha sido méas 0 menos inspirado por la consciencia de que €l hombre es € re-
presentante de Dios en latierra, y esto en ninguna parte es mas cierto que en la civiliza-
cién isldmica. En particular, el vestido érabe del Africa del Noroeste: turbante, albornoz
y chilaba, que ha permanecido inalterable durante siglos, es una combinacion perfecta
de simplicidad, sobriedad y dignidad, y conserva estas cualidades hasta en |os harapos.

Al-Balag fue pertinazmente atacado por los modernistas y también, como era de es-
perar, por & grupo reformista de los Salafiyya. Al- Sihab perseverd en una hostilidad
casi constante hasta 1931, fecha en la que el redactor jefe, Bin-Badis, tuvo ocasion de ir
a Mostagén, invitado a una boda a la que e Sayj también estaba invitado. Este, a pesar
de su mal estado de salud —el hecho ocurrié apenas tres afos antes de su muerte—,

125 «El es El», 0 también puede interpretarse como lainvocacion repetida del Nombre Divino «El».

126 Al-Qawl al-Mu’tamad, p. 15.

127 Al convertirse en ciudadano francés, un musulman argelino se encuentra total mente sujeto alaley
francesa, mientras que los musulmanes argelinos no franceses estaban autorizados, al menos en ciertos
aspectos, a permanecer sujetosalaley coranica.

128 para | as diversas referencias a Al-Bal ag, véase BERQUE, pp. 718-728.
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acepto la invitacion porque negarse a asistir a una boda hubiese sido contrario a la cos-
tumbre del Profeta. Alli se encontrd cara a cara con € redactor en cuestion. Y leinvit6 a
ir a su awiya. En @ ndmero de Al-Sihab que siguié a este encuentro, aparecio la s-
guiente informacion:

«El Sayj Sidi Ahmad Bin-* Aliwa ofrecio una cena a |la que asistieron algunas perso-
nalidades de Mostagén, asi como un centenar de discipulos del Sayj. Este se mostré de
una cordialidad y una amabilidad extremas, hasta el punto de servir personalmente a
algunos de sus invitados... Después de cenar se recitaron versiculos del Coran, y luego
los discipulos del Sayj se pusieron a cantar odas de * Umar ibn al-Farid; su canto fue tan
bello que los asistentes se emocionaron grandemente®?®. El placer de esta velada fue
aumentando todavia por intermedios en los que tuvieron lugar discusiones literarias en
torno del significado de determinados versiculos. Entre las numerosas muestras de cor-
tesia que nos prodigd e Sayj, nuestro anfitrion, fui particularmente sensible a hecho de
que ni una sola vez tocd un tema de desacuerdo entre nosotros, ni siquiera con una mi-
nima alusion que hubiera podido obligarme a expresar mi punto de vista o a defenderlo.
Toda nuestra conversacion giré en torno a las muchas cuestiones acerca de las cuales
estamos en perfecto acuerdo, evitando |os pocos puntos sobre |0s que nuestras opiniones
difieren.»

En aquella época, & Sayj tenia Aawiyas, fundadas por é mismo —con ocasion de
sus cortos y frecuentes desplazamientos del género del que se relata en su biografia— o
por uno de sus mugaddams, no sdlo en todo el Norte de Africa® sino también en Da-
masco, Palestina (en Jaffa, Gaza y Faluja), Adén, Addis Abeba, Marsdla, Paris™!, La
Hayay Cardiff!*?; y desde todas estas |gjanas zawiyas, habia un continuo flujo de pere-
grinos hacia Mostagéan.

129 BERQUE (p. 753) refiere esta observacion que le hizo un dia el Sayj: «La musica no tiene las
aristas secas de las palabras. Liquida y fluida como un arroyo, conduce al hombre hasta la Presencia de
Dios.»

130 yaen 1923, el Echo d’ Oran (13 de septiembre) cita una declaracion del Sayj en laque éste afirma
tener al menos 100.000 discipulos. Cuatro afios més tarde, Probst-Biraben escribia en la Revue Indigene
gue teniamés del doble (BERQUE, p. 766).

131 En 1926 fue invitado a pronunciar el primer sermén y a dirigir 1a primera oracion para la inaugu-
racion de la Mezquita de Paris. Berque cita una carta de un padre franciscano que le vio, rodeado de va-
rios de sus discipul os, «sentado sobre una piel de oveja en la cubierta de segunda clase del barco que nos
llevé aMarsella» (p. 737).

132 Acercade laZiwiya‘ Alawi de Cardiff, véase Yemeni Arabs in Britain, por R. B. SERJEANT, en
e Geographical Magazine, agosto de 1944. El Sayj tenia muchos discipulos yemenies, la mayoria de
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Voy a poner punto fina a esta sumaria relacion de la vida del Sayj con la cita S-

guiente®®3:

«Laidea que constituye la esencia secreta de cada forma religiosa, la que, por la ac-
cion de su presencia interior, hace que cada una sea lo que es, es demasiado sutil y de-
masiado profunda para ser personificada con igual intensidad por todos cuantos respiran
su atmosfera. Tanto mayor es la fortuna de tomar contacto con un verdadero represen-
tante espiritual de una de estas formas (mundos gque € Occidente moderno no logra
comprender), tomar contacto con alguien gque representa en si mismo, y no solamente
por su pertenencia a una determinada civilizacion, la idea de la que ésta vive desde hace
siglos.

»Conocer atal persona es como encontrarse cara a cara, en pleno siglo XX, con un
santo medieval o un patriarca semita, y ésta fue laimpresion que nos produjo & Sayj Al-
Hayy Ahmad Bin-* Aliwa, uno de los mas grandes maestros del Sufismo, que murio ha-

Ce unos pocos meses en Mostagan.

»Con su chilaba parda y su turbante blanco, con su barba plateada y sus largas nma-
Nos cuyos gestos parecian gravidos por € flujo de su baraka (bendicion) exhalaba algo
del ambiente arcaico y puro de Sayyidra Ibrahim al-Jalil***. Hablaba con voz baja y
suave, una voz de cristal astillado de la que, fragmento a fragmento, dejaba caer sus
palabras... Sus 0jos, que eran como dos |amparas sepulcrales, parecian perforar todos
los objetos y ver en su cascara externa solamente una misma y Unica nada, més ala de
la cual siempre veian una mismay unica realidad: € Infinito. Su mirada era muy direc-
ta, cas dura por su enigmética inmovilidad, y sin embargo llena de caridad. A menudo
las largas hendiduras de los 0jos se agrandaban slibitamente, como captadas por un es-
pectaculo maravilloso. La cadencia de los cantos, de las danzas y de las encantaciones
rituales parecia perpetuarse en é mediante vibraciones sin fin; su cabeza se movia a
veces con un balanceo ritmico mientras su ama estaba sumergida en los insondables

misterios del Nombre Divino, oculta en el dikr, el Recuerdo... De su persona se des-

prendia una sensacion de irrealidad, tan remoto era, tan inaccesible, tan dificil de
aprehender en su simplicidad del todo abstracta... Estaba rodeado, a la vez, de toda la
veneracion que se debe a santo, a jefe, a anciano y al moribundo.»

ellos marineros, que establecieron zawiyas en diversos puertos de escal a, incluyendo no sélo Cardiff, sino
también, después de la muerte del Sayj, Liverpool, Hull y South Shields, y, en €l interior, Birmingham.

133 Rahimahu Llah, por Frithjof SCHUON, en Cahiers du Sud, agosto-septiembre de 1935.

134 «Abraham el Amigo (de Dios).»
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El Nombre Supremo Allah rodeado de otros Nombres Divinos y de versiculos del Co-
ran. Las cuatro letras de la palabra Allah son, leyendo de derecha aizquierda, *alif, |
lam, ha'. Entre las dos Ultimas letras se pronuncia un alif que no se escribe.
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SEGUNDA PARTE

LA DOCTRINA
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CAPITULOV

LA UNICIDAD DEL SER

«Puesto que la mistica es, en todas las épocas y en todos los lugares, fundamental-
mente la misma, a pesar de las modificaciones particulares debidas a medio en que se
desarrollay ala forma religiosa en la que se apoya, vemos que sistemas algjados y sin
relacién alguna entre si presentan una semejanza extraordinariamente estrecha y coinci-
den incluso en muchas modalidades de expresion... Muchos de los autores que han es-
crito sobre & Sufismo no han tenido en cuenta este principio, y de ahi proviene la con-
fusion que ha reinado durante largo tiempo.»

A laluz de esta oportuna observacion de Nicholson', nadie deberia sorprenderse al
comprobar que la doctrina de la Unicidad del Ser (Wakdat al-Wuyizd), que ocupa un

lugar tan central en todas las misticas ortodoxas de Asia, tiene también un lugar central
en el Sufismo.

Como cabia esperar dada su centralidad, algunas de las formulaciones més perfectas,
aunque €lipticas, de esta doctrina se encuentran en el Coran, que afirma expresamente:
Adondequiera que os volvas, alli estala Faz de Dios?. Todo perece salvo su FaZ’. Todo
lo que estaaqui“ se extingue, y solo subsiste la Faz de tu Sefior en Su Majestad y Gene-
rosidad®.

La Creacion, que esta sometida al tiempo y a espacio y a modos de duracién y ex-
tensidn no terrestres inconcebibles para la imaginacion humana, es «entonces» (respecto
del pasado y e futuro) y «ala», pero nunca es verdaderamente «ahora» y «aqui». El
Verdadero Presente es prerrogativa de Dios Solo, pues no es otro que la Eternidad y la
Infinitud que trasciende, penetra y abarca todas las duraciones y extensiones, siendo no
slo «antes» de todo principio, sino también «después» de todo fin. En El, esto es, en €

! A Literary History of the Arabs p. 384.
211, 115.

3XXVIII, 88.

“ En el universo creado.

LV, 26-27.
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Eterno Ahoray e Infinito Aqui, todo lo que es perecedero «ya» ha perecido, todo lo que
es susceptible de extincion «ya» se ha extinguido, dejando s6lo a Dios; y es a este Divi-
no Residuo, al Unico Sefior del Presente, a quien se refiere la palabra subsiste del Gltimo
versiculo coranico citado. De este versiculo, entre otros, provienen los dos términos
sufiesfana’ (extincion) y baga’ (subsistencia)® que expresan, respectivamente, la extin-
cion del santo en Diosy su Vida Eterna en Dios, 0 mas bien como Dios.

La doctrina de la Unicidad del Ser esta también implicita en e Nombre Divino al-
Haqq, la Verdad, la Realidad, pues afirmar la Realidad como caracteristica esencial de
la Deidad no podria tener sentido si algo distinto de Dios fuese real. La palabra «Ser»
expresa esta Absoluta Realidad, pues se refiere a Aquello que es, como opuesto alo que
no es, y la Unicidad del Ser es la doctrina segin la cua detras del velo ilusorio de la
pluralidad creada est4 la Unica Verdad Divina: no que Dios esté formado por partes’,
sino que subyacente a cada elemento separado del universo creado esta la Unica Pleni-
tud Infinita de Dios en Su Indivisible Totalidad.

El Tratado de la Unidad® dice: «Cuando el secreto de un solo &omo entre |os &to-
mos esta claro, € secreto de todas las cosas creadas, tanto interiores como exteriores,
esté claro y en este mundo o en € otro t no ves ya més que a Dios»°.

6 «El estado espiritual de baga’, a que aspiran los contemplativos sufies y cuyo nombre significa la
pura “subsistencia’” mas alla de toda forma, es lo mismo que el estado de moksha, la “liberacién” de la
gue hablan las doctrinas hindues, tal como la“extincion” (al-fana’) de la individualidad que precede a la
‘“‘subsistencia’ es andloga al nirvana en cuanto nocion negativa» (Titus BURCKHARDT, Introduction
aux Doctrines Esotériques de I’ Islam, Derain, 1955 [trad. esp. con el titulo Esoterismo islanico, en esta
misma coleccion], libro préacticamente indispensable para cual quiera que desee hacer un estudio serio del
Sufismo y no pueda leer |os textos originales).

" Sin duda, la incapacidad de captar este punto es lo que esta en la raiz de casi todos los errores de
interpretacion de los occidentales. MASSIGNON, por ejemplo, dice que Wakda al-Wuyid —expresion
gue traduce de manera desafortunada como «monismo existencialista»— significa que «el conjunto de
todos los seres, en todas sus acciones, es divinamente adorable» (Encyclopaedia of Islam, «Tasawwuf»).
Pero no se trata aqui en absoluto de que la suma de las cosas sea mas divina que cada cosa tomada por
separado. En el menor mosquito hay un secreto divinamente adorable con una total adoracion. En otras
palabras, para aquellos que poseen lavision mistica, alli estala Faz de Dios.

8 Risglat al-Akadiyya, también titulado Kitab al-Ajwiba o Kitab al-Alif. En algunos manuscritos se

atribuye aMuhyi-I-Din Ibn ‘ Arabi, y en otros a su contemporaneo mas joven ‘Abd Allah a-Balyani (fa-
Ilecido en 1287) (véanse las notas del prefacio a la traduccién francesa hecha por ‘Abd al-Hadi en Le
Voiled'Isis, 1933, pp. 13-14 [nueva edicion: Le Traité de I’ Unité, Editions Orientales, Paris, 1977 (N. del
T)], y las de la traduccién inglesa de Weir, de la que cito, en el Journal to the Royal Asiatic Society,
1901, p. 809). Es uno de los tratados sufies mas importantes, o cual explicala existencia de gran nimero
de manuscritos, aunque hasta ahora sélo se ha publicado en traducciones.
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S hubiera algo que, en la Realidad del Eterno Presente, pudiera mostrarse como
distinto de Dios, entonces Dios no seria Infinito, pues € Infinito consistiria en Dios y
esacosa'®.

Esta doctrina sélo se ocupa de la Realidad Absoluta. No tiene nada que ver con la
«realidad» en el sentido ordinario, es decir, con esas verdades menores y relativas que
los sufies califican de «metaf oricas». Gazzali dice: «Los Gnosticos se elevan de las tie-
rras bajas de la metéfora hacia las cimas de la Verdad; y a término de su ascension ven
directamente cara a cara que no existe nada salvo Dios y que todo perece salvo Su Faz,
no solo porque perece en un momento dado, sino porque no hay ningln momento en
gue no haya perecido ya... Toda cosa tiene dos caras, la suyay la de su Sefior; con res-
pecto a la suya propia, es una nada, y con respecto a la de su Sefior es €l Ser. Asi pues,
no hay nada en la existencia fuera de Dios y Su Faz, pues todo perece salvo Su Faz,
siempre y para siempre... de modo que los Gnosticos no necesitan esperar a la Resu-
rreccion para oir proclamar a Creador: ¢,De quién es & Reino ese di a? De Dios, € Uhi-
co, e Irresistible’, pues esta proclamacion resuena eternamente en sus oidos; y de Su
Palabra Dios es e mé& Grande (Allzhu Akbar) no deducen que El es més grande que

® Podemos comparar esto con la férmula budista siguiente: «Cuando crece una brizna de hierba el
universo entero se revelaen ella; en cada poro de la piel late la pulsacion de la vida de los tres mundos, y
esto es intuido por prajna, no por medio de un razonamiento, sino de manera “inmediata’» (D. T.
SUZUKI, Studiesin Zen, p. 94).

10 Esto estaimplicito en la siguiente formulacion de Wa/dat al-Wuyid por Al-Hallag, que sale al paso
delos que acusan alos sufies de creer en lalocalizacion (hulul) de Dios:

«TU has llenado todo el “dénde” y todo lo que esta mas alla del “dénde”. ¢Dénde estas TU, pues?
(Diwan, p. 46, |, 4).

El Sayj Al-‘Alawi cita bastante extensamente (Al-Nasir Ma’rif pp. 112-115) las formulaciones que
Muhammad ‘ Abduh hace de esta doctrina en su Waridat, 22 parte. La cita termina con estas pal abras:

«No creas que ésta sea una doctrina de lalocalizacién, pues no puede haber localizacion sin que haya
dos seres, uno de los cuales ocupa un lugar en el otro, mientras que nuestra doctrina es: ‘*No hay mas ser
que Su Ser’’.»

Maés de dos mil afios antes, el taoista Chuang Tzu habia dicho: «Una barca puede esconderse en una
ensenada, una red puede esconderse en un lago, y puede decirse que estas cosas estan seguras. Pero a
medianoche puede venir un hombre fuerte y llevérselas sobre la espalda. El ignorante rio ve que, por muy
bien que uno esconda las cosas, las mas pequefias dentro de las mas grandes, siempre habra una posibili-
dad de que escapen. Pero si escondes el Universo dentro del Universo no habr sitio para que escape. Esta
eslagran verdad de las cosas» (cap. 6, traduccion de Y u-Lan Fung).

1 Coran, XL, 16.
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otros. iNo lo permita Dios! Pues en toda existencia no hay nada distinto de El, y por
consiguiente no hay un término de comparacién para Su Grandeza»2.

Esta doctrina est& presente necesariamente cada vez que se hace una referencia ex-
plicita a la Verdad Suprema —lo Absoluto, o Infinito, lo Eterno—. En € Cristianismo
el objetivo de la via mistica se concibe la mayoria de las veces como una union con la
Segunda Persona de la Trinidad. En este caso la Verdad Suprema no esta explicita, sino
implicita: quien posee a Cristo posee reamente el Todo. Sin embargo, para los que s-
guen la via del amor esta Totalidad no es generalmente € objeto inmediato de su fervor;
pero cuando Aquélla se concibe de manera mas directa, entonces la doctrina de la Uni-
cidad del Ser se encuentra también inevitablemente en el Cristianismo™®.

Por otra parte, cuando la Verdad Suprema se oscurece, retirandose a un segundo
plano, entonces en todas las religiones esta doctrina se oscurece también necesariamen-
te, puesto que, fuera del Presente Eterno e Infinito, carece de significado. No se puede
esperar comprender las formulaciones de los misticos sin tener presente que puede pro-
ducirse un continuo desplazamiento del centro de consciencia de un plano a otro.

Una de las primeras cosas que debe hacer € novicio de la Tariga ‘Alawi —y lo
mismo debe ser cierto para otras vias misticas— es deshacerse en la mayor medida po-
sible de la agilidad de la «inteligencia profana», que un faqir ‘alawi comparaba un dia,
para mi provecho personal, a «las piruetas de un simio atado a un poste», y adquirir una
agilidad de otro orden, comparable a la de un pgaro que modifica constantemente €l
nivel de su vuelo. El Corén, y luego las Tradiciones del Profeta, son, en € Idam, los
grandes prototipos de esta clase de movilidad.

Dos veces a dia, con las tres formulas del rosario de la Tariga ‘Alawi se imponen
metodi camente tres planos de inteligencia. Estas formulas son (cada una se repite cien
veces): en primer lugar, una peticion de perdén a Dios,; en segundo lugar, una plegaria
de bendicion para e Profetay, por Gltimo, |a afirmacién de la Unidad Divina®. El pri-
mer punto de vista, que representa lo que podriamos Ilamar € nivel normal de percep-
cién fisica, concierne al ego como tal. Esta es la fase de purificacion. A partir del -
gundo punto de vista este ego fragmentario ha degjado de existir, pues ha sido absorbido

1212 Mig kat al-Anwar, pp. 113-114, en Al-Dawahir al-Gawali (El Cairo, 1343 de la Hégira); en la
traduccion inglesade GAIRDNER, que, sin embargo, no he seguido, pp. 103-105.

13 «Por muy vil que sea el polvo, por muy pequefios que sean sus &omos, el sabio ve en é aDios con
toda Su Grandezay Su Gloria» (Angelus SILESIUS, Cherubinischer Wandersmann).

14 Segtin Hasan b. ‘ Abd al-* AZz, uno de los discipulos del Sayj, este triple rosario se usa en todas las
ramas de laTariga Sadili (IS ad al-Ragibin, p. 31). Las mismas formulas también se utilizan, con algunas
variantes, en muchas ramas de la Tariga Qadiri y en otras. Véase RINN, Marabouts et Khouan, pp. 183-
184, 252-253, 441, 503.
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en la persona del Profeta, que representa una jerarquia de diferentes grados de plenitud,
el inferior de los cuaes es la perfeccion humana integra, y € superior, e Hombre Uni-
versd (Al-Insin al-Kamil)*® que personifica todo el universo creado y que, de este mo-
do, anticipa, por decirlo asi, el Infinito®, cuyo simbolo supremo es. El discipulo trata de
concentrarse sobre la perfeccion en uno de estos niveles. Desde € tercer punto de vista
el mismo Profeta ha dejado de existir, pues esta formula no concierne sino a la Unidad
Divina.

Toda mistica comprende necesariamente estos diferentes niveles de pensamiento,
puesto gue es, por definicion, € paso de lo finito alo Infinito. Tiene un punto de partida
y un Fin, y no puede pasar por ato lo que se encuentra entre los dos. Esta es la razon
por la que es poco probable que las afirmaciones de un mistico procedan todas de un
mismo punto de vistal’, y esto es especialmente cierto en lo que se refiere a las expre-

15 véase laIntroduccién de Tirts BURCKHARDT asu libro De I’ Homme Universel (extractos tradu-
cidos de Al-Inszn al-Kamil, de Oili), P. Derain, Lyon, 1953 [nueva edicion: Dervy, Paris, 1975].

16 |_a primera férmula del rosario también puede abrirse al Infinito, pero en un sentido negativo, pues
el término dela purificacion eslaextincion (fana’). El Sayj Al-* Alawi a menudo cita el dicho atribuido a
Rabi’a al-* Adawiyya, una de las mayores santas del I1slam (fallecida en el afio 801): «Tu existencia es un
pecado al que ninguin otro pecado puede compararse» (Minab, p. 41). Es este punto de vista el que expre-
saAl-Hallay en estos términos: «Entre TU 'y yo hay un yo soy que me atormenta. Aparca, con Tu YO soy,

al mio de entre los dos» (Ajbar Al-Hallay, edicién de Massignon, nim. 50).

17| anegativa a ver que lamistica no es nunca un «sistema» y que |os misticos son conscientey me-
tédicamente «contradictorios», pues se sitlan ora en un punto de vista, ora en otro, ha creado mucha con-
fusion, especialmente en lo que concierne alaWaizdat al-Wuyid. En el prefacio a su traduccion de MiS kat

al-Anwar, GAIRDNER dice: «La cuestién esencia en lo que se refiere a al-Gazzali y a cualquier otro
mistico y adepto eminente del 1slam, es la cuestion del Panteismo (esto es, Waidat al-Wuyid, ahora tra-

ducido habitualmente, con lo que se sale ganando algo, como «monismo»): ¢consiguié mantenerse en
equilibrio al borde del abismo panteista?... ;O cay6 en él?» MASSIGNON, por su parte, ha dedicado

gran parte de su produccion aexculpar aAl-Hallay de la «heterodoxia» en cuestion, es decir, a encerrarle

en el dualismo expresado en algunos de sus versos, haciendo caso omiso de sus afirmaciones de la Unici-
dad del Ser, o, en otras palabras, negando que nunca hiciera la transcension desde lo que Gazzali denomi-
na la metafora de la unién (itti2ad) ala verdad de larealizacion de la Unidad (tawhid) (MBkat, p. 115).
NICHOLSON defiende albn al-Farid (Studies in Islamic Mysticism, pp. 193-194). GAIRDNER, sintien-
do que Gazzali esta en gran «peligro», aboga en su favor y, por caritativa extension, en favor de todos los
demas misticos musulmanes pretextando que no quieren decir 1o que dicen (ibid., pp. 62-63). La verdad
es que todos los sufies son «dualistas» 0 «pluralistas» en los planos inferiores; pero es imposible que
ninguno de ellos haya creido que en el plano supremo haya otra cosa que la Unidad Divina, pues, aunque
las variaciones de plano sean en el Coran més frecuentes todavia que en los mismos sufies, este Libro es
absoluta e ineludiblemente explicito en lo que se refiere al Eterno: Todo perece, salvo Su Faz, y todo
cuanto estaaqui se extingue, y solo subsiste la Faz de tu Sefior en Su Majestad y Generosidad. Esta (lti-
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siones mas espontaneas, como las de la poesia. Pero es natural que los maestros espiri-
tuales hayan insistido sobre todo en la Wa/idat al-Wuyizd, porque es la Verdad Suprema

y, por consiguiente, € fin Ultimo de toda mistica; es también, por esta misma razon, el
punto de vista «méas alejado» del discipulo y aquél para cuya adopcidn necesita mas
ayuda. La insistencia incansable sobre la doctrina tiene por consiguiente un gran valor
meté6dico, por no decir «hipnético»® pues ayuda a discipulo a situarse virtualmente en
el eterno Presente cuando no puede hacerlo de modo actual. EI Tratado de la Unidad
dice: «Nuestro discurso (es decir, la formulacion de la Unidad del Ser) se dirige a que
tiene resolucion y energia para esforzarse en conocerse a si mismo con objeto de coro-
cer a Dios, y que mantiene vivos en su corazon laimagen de su blsqueda y su deseo de
alcanzar a Dios; no es para e gque no posee aspiracion ni meta.»

Alguien —no recuerdo quién— ha observado que muchas de las personas gque se
deleitan con los poemas de ‘Umar ibn a-Farid y de Calal al-Din al-Rami los rechaza
rian s comprendieran realmente su sentido profundo. La verdad es que si e autor de
esta observacion y los eruditos occidentales en general comprendieran realmente el sen-
tido profundo de esa poesia, es decir, s comprendieran realmente la doctrina de la Uni-
cidad del Ser, dgarian de rechazarla. Massignon la ataca porque le parece que niega la
Trascendencia de Dios y la inmortalidad del aima. Sin embargo, a afirmar esta Tras-
cendencia y esta inmortalidad afirma implicitamente la Unicidad del Ser. La diferencia
entre é y los sufies es que no sigue su creencia hasta sus conclusiones necesarias, sino
gue se detiene a medio camino. Pues, s se pregunta: «¢Por qué el alma es inmortal ?», la
respuesta esta en las palabras de Meister Eckhardt: «Hay algo en el alma que es increa
do eincreable... Y esto es € Intelecto.» El ama no es sdlo inmortal, sino eterna, no en
sus elementos psiquicos, sino en virtud de la Chispa Divina que hay en ella. El Sayj Al-
‘Alawi dice en uno de sus poemas:

NoO ves quién eres, pues tu eres, pero no eres «ti».

ma palabra recuerda que, paralos sufies, la Unicidad del Ser es Aquello en lo que no puede haber ninguna
pérdida, sino, por el contrario, pura ganancia, o, en otras palabras, Aquello en lo cual |o que se ha perdido
se vuelve a encontrar en una Perfeccion Infinitay Eterna. Esta eslarazon por la que los que rechazan esta
doctrina porque creen ver en ella, como GAIRDNER, un «abismo panteista», 0, como NICHOL SON,
«unainfinitay oscuranegacion», deberian preguntatse si lacomprenden realmente.

18 Cuando Ibn ‘ Arabi, por ejemplo, critica algunas de las formulaciones de sus grandes predecesores,
como Ounayd y Al-Hallay, acercadel Estado Supremo, no lo hace, evidentemente, porque pensara que no

habian alcanzado este estado, sino porque estas formulaciones no le parecen suficientemente adecuadas
paraser eficaces desde el punto de vista del método.
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y citaa menudo estos versos de Sustari:

Después de la extincion he surgido, y ahora
Soy Eterno, pero no en cuanto yo.
Sin embargo, ¢quién soy yo, oh Yo, sino Y 0?%°

En cuanto a la Trascendencia Divina, dgjaremos que el Sayj muestre que, lgjos de
negarla, la doctrina de la Unicidad del Ser esta mas cerca que cualquier otra de hacerle
justicia.

Massignon ha escrito?® que esta doctrina fue formulada por primera vez por Ibn
‘Arabi. Puede ser que hasta él e término Wa/kdat al-Wuyiid no se usara de manera gere-

ral, pero la doctrina en si ocupaba ciertamente un lugar predominante en e pensamiento
de sus predecesores, y cuanto més se estudia esta cuestion, mas aparece su lingje pur a-
mente isamico. El ya citado pasgje de MiSkat al-Anwar de Gazzali va seguido muy de
cerca por @ siguiente: «No hay més él que El, pues “d” expresa aquello de lo que se
hace mencién, y no se puede hacer mencion més que de El solo, porque cuando haces
mencién de alguna cosa, esta mencion se refiere a El, aun si tG no tienes conciencia de
ello a causa de tu ignorancia de la Verdad de las Verdades... Asi, “no hay més dios que
Dios’ es la proclamacion de la Unidad por la mayoria, y “no hay més é que El” eslade
los elegidos, pues la primera es més general, mientras que la segunda es més precisa,
mas total, mas verdadera, més adecuada y més eficaz para hacer entrar a quien la em-
plea en la Presencia de la Singularidad Sin Mezclay de la Pura Unidad»?*.

A propdsito del tercero y supremo grado del Tawhid, e Sayj cita®® el pasgje s-
guiente, extraido del final del Manazl al-S7’irin de ‘Abd Allah al-Harawi (fallecido en
el afio 1088 d. C.).

«Nadie afirma verdaderamente la Unidad de Dios, pues quien La afirma se pone, por
el mismo hecho de hacerlo, en contradiccion con Ella... El, El es la afirmaciin de Su

19 ; Wa-man ang ya ana illa ana?

20 Encyclopaedia of Islam, «Tasawwuf».

21 pp. 117-118. Aunque fue escrito hacia el final de la vida de Gazzali (murié en el afio 1111), este.
tratado es anterior en casi un siglo alosFusis al-Hikamde Ibn ‘ Arabi.

22 N-Nasir Ma'rirf p. 99.
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Unidad, y quien pretende describirlo blasfema (al crear una dualidad mediante la intru-
Sion de su propia persona).»

Esto recuerda la formula cas idéntica de Al-Hallay (fallecido en el afio 922 d. C.):

«Quien pretende afirmar la Unidad de Dios Le da, por eso mismo, un asociado»?2.

Al-Jarraz, en su Libro de la Veracidad, cita la frase siguiente, atribuida a Comparie-
ro Abu ‘Ubayda (fallecido enel afio 639 d. C.):

«Nunca he mirado ninguna cosa sin que Dios estuviera més cerca de mi que esa co-

a2,

Solo los que se quedan en la corteza exterior de las palabras podrian sostener que
hay una diferencia rea entre esta formulay la siguiente, més anditica, perteneciente a
Tratado de la Unidad (siglo X111):

«A la pregunta: “ Supon gue vemos un monton de basura o una carrofia, ¢diras tu que
aquello es Dios?’, la respuesta es. “La Elevacion Divina prohibe que El sea tal cosa
Nuestro discurso se dirige a aquel que no ve la carrofia como carrofia ni la basura como
basura; nuestro discurso se dirige al que esta dotado de vision (basira) y no es cie-

gon »25'

Lacitade Al-Jarraz, hecha alrededor del afio 850 d. C., cubre los dos primeros siglos
del Islam con la doctrina coranica de la Proximidad-1dentidad-Unidad. Hemos visto que
en las primeras suras mecanas, 10s santos mas grandes son designados como los Allega-
dos, y que lo que & Coran entiende por «proximidad» viene definido por las palabras
Estamos mé cerca de é que su vena yugular. Esta proximidad es expresada como

2 Ajbar, ndm. 49.

24 p, 59 del texto arabe; p. 48 de latraduccion inglesa de Arberry.

5 Podemos comparar esto con la siguiente formulacion, que data del siglo 111 a C.: «Tung Kuo Tzu
pregunté a Chuang Tzu: “¢Doénde esta esto que llaman Tao?’ Chuang Tzu dijo: “En todas partes.” El
primero dijo: “Dame un ejemplo de ello.” “Estaen lahormiga.” “ ¢Cémo puede el Tao ser algo tan bajo?’
“Estaen labrizna de hierba.” “ ¢Como puede ser todavia méas bagjo?’ ... “Estaen el excremento.” Estavez
Tung Kuo Tzu no respondi6. Chuang Tzu dijo: “Tu preguntano concierne alo esencial del Tao. No espe-
cifigues ninguna cosa en particular. No hay ninguna cosa en la que no esté el Tao”.» (Chuang Tzu, cap.
XXI1, traduccién de YU-LAN FUNG.)
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identidad en la siguiente Tradicion Sagrada ya citada: «Mi siervo trata sin cesar de acer-
carse a Mi mediante actos de piedad cumplidos por su propia voluntad hasta que Yo le
amo; y cuando le amo Yo soy e Oido con € que oye, la Vista con la que ve, la Mano
con la que combate y € Pie con € que camina.» No se puede deducir de esta Tradicion
gue esta identidad no existia antes, pues la Divinidad no esta sujeta al cambio. El «cam+
bio» en cuestion consiste simplemente en que o que antes no se percibia ahora se perci-
be?®. Estos dos planos de percepcion estén indicados en el versiculo: Estamos mé cerca
de él que vosotros, aunque vosotros no lo veds?’. El plano inferior es la percepcion de
la realidad totalmente relativa de la ausencia de Dios; esto es pura ilusién en compara
cion con la Absoluta Realidad de Su Presencia. Aqui, en efecto, no puede tratarse de
proximidad relativa. Estamos mé cerca de é que su vena yugular, y Dios se interpone
entre el hombre y su propio corazon?®, significa que El estd més cerca del hombre que
su yo més intimo. La Unidad aqui expresada sobrepasa a la unidad de la unién.

Para ciertas teorias puede resultar comodo suponer que estos relampagos de luz co-
ranica pasaron inadvertidos por encima de las cabezas de los Compafieros, y que solo
fueron notados por generaciones posteriores; pero, ¢es esto buena psicologia? Nunca
hubo hombres que fueran méas «hombres de un solo libro» que los Compafieros, y hay
todo tipo de razones para pensar que ninguna generacion del 1slam los ha superado nun-
ca en cuanto a medir todo el sentido de las frases de este libro y en dar a cada una la
consideracién que merece. Habrian sido los Ultimos de la tierra en pensar que el Coran
pudiera nunca significar menos de lo que decia. Esto no quiere decir que hubieran toma:
do necesariamente como expresiones de la Unicidad del Ser a todos los versiculos cora-
nicos que los sufies interpretan en este sentido, pues algunos de estos versiculos admiten
mas fécilmente una interpretacion distinta. Pero hay algunos que no la admiten. Si b-
mamos, por gemplo, ademas de las ya citadas formulaciones de la «Proximidad», €
versiculo: El es el Primero y el Utimo, el Exteriormente Manifiesto y el Interiormente
Oculto® es dificil de creer que los Compafieros no hayan comprendido estas palabras en
el sentido de esta formula de Gazzali: «No hay otro objeto de referencia més que El»,
aunque puedan no haber formulado nunca esta verdad més gque con las propias palabras
del Corén, o con expresiones como lade Abt ‘Ubayda: «Nunca he mirado ninguna cosa

28 Ha sido percibido sdlo porque el agente de |a percepcion es Dios, no el mistico. «Yo soy... su Vis-
ta», 0, para emplear la frase coranica: La mirada no puede alcanzarle, pero El alcanza a la mirada (VI,

103).
27V, 85.
2\l 24.

29 Coran, LVII, 3.
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sin que Dios estuviera mas cerca de mi que esa cosa», 0 como ladel Profeta: «TU eres el
Exteriormente Manifiesto y no hay nada que Te cubra»*°.

30 Muslim, Da'wat, 16; Tirmidi, Da‘wat, 19. Esto no esincompatible con otras Tradiciones en las que

habla de «velos» entre el hombre y Dios. Es simplemente una cuestion de diferencia de puntos de vista:
uno es absoluto y el otro relativo.
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CAPITULO VI

LOS TRES MUNDOS

Antes de considerar algunas de |as formulaciones del propio Sayj Al-*Alawi sobre la
doctrina de la Unicidad del Ser, veamos lo que cita del «Sayj de nuestros Sayjs, Mawlay
Al-*Arabi al-Dargawi»:

«Me hallaba en un estado de recuerdo, con los 0jos bagjos, y oi una voz que decia: El
ese Primeroy el Utimo, e Exteriormente Manifiesto y el Interiormente Oculto. Per-
maneci en silencio y la voz repitid estas palabras una segunda vez, y luego una tercera;
entonces dije: “En cuanto a Primero, lo comprendo, en cuanto a Utimo, lo comprendo,
y en cuanto a Interiormente Oculto, lo comprendo, pero en cuanto a Exteriormente
Manifiesto, no veo mas que cosas creadas.” Entonces la voz dijo: “Si hubiera algun ex-
teriormente manifiesto distinto de EI mismo, te lo habria dicho.” En ese instante percibi
toda la jerarquia del Ser Absoluto»™.

LaGui a de los Elementos Esenciales del Conocimiento Religioso? de 1bn ‘Asir, del

que la obra del Sayj Al-Mina al-Quddiisiyya es un comentario, formula como sigue lo
gue debe necesariamente atribuirse a Dios. «Ser, No-Principio, No-Fin, Independencia
Absoluta, Incomparabilidad, Unidad de Esencia, de Cualidad y de Accién, Poder, Vo-
luntad, Conocimiento, Vida, Oido, Palabra, Vista.»

El Sayj hace el siguiente comentario:
«Aqui explica lo que pertenece a Dios. Ve, pues, oh siervo, 1o que te pertenece ati,

pues, s tu te cualificaras con alguna de estas cualidades, estarias en conflicto con tu
Sefior.

! Minan, p. 174.
2 Al-Musg id al-Mu‘in.
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»A Dios pertenece la prerrogativa del Ser, y € Ser es e verdadero Si Mismo de
Aquel que es. Es @ Ser Absoluto que no se puede limitar ni medir, ni poner de lado. No
puede existir otro ser a lado de este Ser, en virtud de Su Infinitud, de la Fuerza de Su
Manifestacion y de la Inmensidad de Su Luz. Debes saber que este Ser no tolera ningu-
na negacion en € ojo interior de los Gnésticos, como tampoco |os objetos sensibles tole-
ran ninguna negacion en la vision de los que estan velados (por la ignorancia). E incluso
la evidencia de la verdad espiritual es para € Intelecto més fuerte y mas directa que la
evidencia del objeto sensible para los sentidos. Asi, la Manifestacion del Ser Absoluto
se impone a la percepcién del Sufi de tal forma que éste se halla completamente sumer-
gido en su realizacion del Infinito. Si recorre € vasto Sin-Principio no descubre ningin
punto de partida, y S se vuelve hacia € Sin-Fin, no encuentra ni limite, ni finalidad. Se
sumerge en las profundidades del Misterio mas secreto y no encuentra salida, y se eleva
através de la jerarguia de la Manifestacion Exterior y no halla escape, de modo que, en
su perplgidad, implora un refugio. Entonces, las Verdades de los Nombres y de las
Cuaidades se dirigen a €, diciéndole: “¢Acaso tratas de limitar la Esencia? ¢Querias
atribuirle dimensiones? Estas en una estacion gque conlleva el conocimiento de los S
cretos de los Nombres y de las Cualidades. ¢Qué tienes que ver con las cosas creadas?’
Y entonces se abandona el Ser y ve que no hay, fuerade El, ni nada ni ser»>.

Sobre la Incomparabilidad Divina hace el comentario siguiente:

«Otra cualidad necesaria es la diferencia de Dios respecto de |o que es contingente,
pero esta cualificacion no es soporte para los Gnosticos, puesto que la comparacién no
entra en su pensamiento... Para ellos, € que ve esta contenido en Lo que es visto. No
hay nada que posea € ser fuera de Dios de forma que pueda ser comparado con El. Sin
embargo, esta calificacion de Incomparabilidad es Util alos que estén velados —es més,
es e arcamisma de su salvacion.

»La Verdad trasciende todas las cualidades de las cosas contingentes, y si los Gnés-
ticos retiran la envoltura exterior de Su Cualidad de Trascendencia quedan maravilla-
dos, pues descubren que la Verdad trasciende la Trascendencia. Desean entonces des
cribir estos misterios maravillosos, pero la profusion de las letras del afabeto sobre sus
lenguas les es un obstaculo; puede ocurrir, pues, que surja una expresion gque se parezca
a una comparacion, capaz de ofender al oido de los que estan velados, aunque esta ex-
presion sea en realidad una afirmacion extrema de la trascendencia.

3 Mina#, p. 35.
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»Nadie esta libre de caer en latrampa que consiste en cudlificar alaVerdad y en he-
cer comparaciones respecto a Ella, excepto aquel que se convierte en compariero de los
Gnosticos y pisad camino de los que realizan la Unidad...

»¢COmo se libraria de delimitar a la Verdad aquel que la concibe como Igana? ¢Y
como atravesaria las fronteras de la ignorancia si a sus ojos € Universo creado todavia
existe?...

»No sirve de nada afirmar Su Trascendencia con la lengua mientras en €l corazon se
afirma Su semejanza con otras cosas. Si estas velado, aunque parezca que afirmas Su
Trascendencia, afirmas de hecho Su Semejanza con algo que es otro que El por tu inca-
pacidad de concebir la Verdad de Su Trascendencia, mientras que, si Lo conoces, aun-
gue parezca que Lo comparas con otros, afirmas de hecho Su Trascendencia por la total
anulacion de tu ser en Su Ser. En una palabra, la afirmacion de Su Semejanza por parte
del Pueblo trasciende la afirmacién de Su Trascendencia por parte de la mayoria.

»Otra verdad que hay que creer acerca de Dios es Su Unidad en Esencia, Cualidades
y Actos, pues El no estd compuesto de partes ni es multiple.

»La Unidad de la Verdad no permite que nada le sea afiadido, pues, en verdad, Ella
no admite Su disminucion. “Dios era, y nada era con EI"*. “«El es ahora tal como era’>,
pues las Cualidades no existen por si mismas de forma que sean independientes en Su
Ser, 0 que estén separadas de Lo que describen, que es la Esencia.

»En cuanto ala Unidad en la Accion, esto significa que es imposible que pueda te-
ber ningun acto, salvo el Acto de Dios.

»El conjunto del Pueblo puede ser dividido en tres grupos. El primero es € grupo de
aquellos que ven que no hay ningun agente salvo Dios, redlizando asi la Unidad en los
Actos por medio de la percepcion intelectual directa y no meramente por medio de la
creencia, pues ven & Unico Agente a través de la multiplicidad de los actos. El segundo
es @ grupo de los que redlizan la Unidad en las Cualidades, es decir, que nadie tiene
oido, vista, vida, habla, poder, voluntad, conocimiento, salvo Dios. El tercero es el gru-
po de los que redlizan la Unidad en la Esencia 'y que estan velados respecto de todo 1o
demés porque la infinitud de la esencia les ha sido revelada, de modo que no queda lu-
gar para la apariencia de ninguna cosa creada. Ellos dicen: “En verdad, no hay nada mas
que Dios’, pues lo han perdido todo salvo a El. Estos son los esencidistas y los Gnosti-
cos unificadores, todos los demas estan velados y no estédn atentos; no han gustado el
sabor de la Unidad ni sentido el perfume de la Singularidad, sino que tan sdlo han oido

4 Bujari, .Jalq, I.
® Cabe dudar de que incluso el méas exotérico de los tedlogos dogméticos se atreviera a negar la ver-
dad de este comentario sufi dela Tradicidon anterior.
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hablar de esta doctrina 'y creen adherirse a ella porque ha llegado a sus oidos. En reali-
dad, estén lgjos de la Verdad y separados de Ella.

»En cuanto a sus Cualidades de Poder, Voluntad, Conocimiento, Vida, Oido, Habla,
Vista, son como un velo sobre la Esencia, pues la fuerza superabundante de Su Mani-
festacion exterior levanta pantallas. Asi, € Poder es el velo del Poderoso, la Voluntad es
el Velo de El que Quiere, e Conocimiento es € velo del Conocedor, la Vida es € velo
dd Viviente, el Oido es e velo de El que Oye, laVistaes € velo de El que Ve, y la Pa-
labraes el velo de El que Habla.

»Asimismo las Cualidades estédn veladas a la vista: asi, € Poder esté velado por las
manifestaciones exteriores de poder, la Voluntad por los diversos impulsos, la Palabra
por la diferenciacion de las letras y las voces, la Vida por su inseparabilidad de la Esen-
cia®, el Oido y la Vista por la fuerza de su manifestacion en las criaturas, y € Conoci-
miento por su extrema capacidad de abarcar todas las cosas conocidas.

»Estas Cualidades son de tres clases distintas, y cada grupo tiene su mundo especifi-
co. El Oido, la Vistay la Palabra son las Cualidades del Mundo de los Sentidos Huma-
nos (alam al-nasiit)’, el Poder, la Voluntad y el Conocimiento son las del Mundo de la
Soberania (alam al-malakiit)®, mientras que la Vida es la del Mundo de la Dominacién

LaVida como el Intelecto (véasep. ), no es, estrictamente hablando, de este mundo, sino que es
un puesto avanzado del Mundo del Espiritu en este mundo, y, a igual que existe continuidad entre laLuz
Divinay lachispaintelectual en el hombre, también hay continuidad entre el Ser Divino y la chispavital.
Es a esta continuidad a la que se refiere la palabra «inseparabilidad». Las otras Cualidades son también
inseparables de la Esencia en virtud de la Omnipresencia de Esta, pero jerarquicamente estan mas algjadas
deElla

" El mundo material; en otro lugar lo llama‘alam al-mulk, el Mundo del Reino.

8 El mundo del alma, que, junto con el mundo material constituye lo que llamamos «este mundo».
Asi, como observamas adelante (Mina’, p. 49): «El aspecto interior de este mundo es Poder, Voluntad y
Conocimiento Divinos, y su aspecto exterior es Oido, Vistay palabra Divinas —y no hay nada fuera de
esto—.».

Hay que observar que el Conocimiento en cuestion no esma‘rifa (Gnosis), sino ‘ilm, que procede del
Nombre Divino Al-‘Alim, el Omnisciente, y que en el hombre aparece como conocimiento mental, es
decir, conocimiento discursivo, indirecto y analitico.
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(alam al-pabarit)®, y ninguna de ellas esta separada de |a Esencia en virtud de Su Capa-

cidad de Abarcarlo Todo*® y de Su Trascendencia a toda localizacion.

»Pero cuando € Pueblo de Dios habla de las Cualidades como s Estas fueran de-
pendientes de las cosas creadas'!, quiere decir que Ellas dependen de Si mismas en
cuanto a Su manifestacion exterior, ya que la existencia esta tejida de las Cualidades al
igual que una estera esta tejida de juncos. Asi, las Cuaidades, Igos de estar formadas
por criaturas, son ellas mismas € verdadero tejido*? de todas las cosas existentes. En
verdad, s examinas todo cuanto es, no descubriras nada que sea un afiadido a la Unidad
de la Divinidad —Unidad en Esencia, Cualidadesy Actos.

»El Acto no es més que uno con € Agente antes y después de su venida a la existen
cia no aparece por si mismo, sino solamente st Aquél o manifiestay Se manifiesta en
él, pues las cosas no son nada en s mismas'>.

»Al enumerar de este modo las prerrogativas necesarias de Dios, & no pretendia
limitarlas, pues las Cualidades de la Verdad carecen de limites y no pueden ser circuns-
critas; solo trataba de hacer su exposicién més accesible a entendimiento humano»®®.

En su ensefianza oral, el Sayj acostumbraba a parafrasear como sigue las formulas
del Sayj Al-Buzidi sobre estas verdades: «El Infinito o e Mundo de lo Absoluto, que
concebimos como exterior a nosotros, es, por e contrario universal y existe dentro de
nosotros asi como fuera. Solo hay Un Mundo, y es El. Lo que vemos como € mundo
sensible, el mundo finito del tiempo y del espacio, no es mas que una conglomeracion
de velos que ocultan el Mundo Real. Estos velos son nuestros propios sentidos, nuestros

° El Cielo, el mundo del Espiritu Divino. EI Coréan (XV, 29) dice de la vivificacién de Adéan: Le he
infundido de Mi Espi ritu. Para nombrar los tres mundos, asi como en la mayoria de los demas puntos de
terminologia, el Sayj sigue a ‘Abd a-Karim al-dili (véase, por ejemplo, Al-Insin al-Kamil cap. 29),
mientras que en tratados méas antiguos, como el 1hya de Gazzli (1V, p. 216), los dos Ultimos términos
estan transpuestos y ‘ Alam al-Oabariit es el mundo intermedio.

10 |os sufies hablan a menudo de cuatro mundos, el cuarto de los cuales es precisamente esta Reali-
dad Ultima, el mundo de la Esencia Omnicomprensiva, que es denominado, en relacion con |os otros tres,
‘Alam al-‘1zza, el Mundo del Poder Soberano.

1 Evidentemente, est& pensando en paradojas como esta de Ibn ‘Arabi: «.Cémo es El el Indepen-
diente (Al-Gani) cuando yo Le ayudo (al manifestar Sus Cualidades)? —Fusiis, final del cap. V.

12 En otro lugar (p. 48) observa: «Retira los juncos de la estera y ésta no conservara ni nombre ni
forma.»

13 Antes ya ha dicho (p. 38): «El que se para en las Acciones esta velado con respecto ala vision di-
recta de la Esencia, mientras que el que conoce la Esencia, solo esta velado por la Esencia.»

14 |bn * Asir, cuya obracomentael Sayj.
15 Mina#, pp. 36-39.
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0jos son los velos de la Verdadera Vision, nuestros oidos son los velos de la Verdadera
Audicién, y lo mismo ocurre con los demas sentidos. Para poder tomar consciencia de la
existencia del Mundo Real es necesario apartar los velos de los sentidos... ¢Qué queda
entonces del hombre? Queda un débil destello que se le revela como la lucidez de su
consciencia... Hay una perfecta continuidad entre este destello y la Gran Luz del Mun-
do Infinito, y, cuando esta continuidad ha sido captada, nuestra consciencia puede (por
medio de la oracién) tomar impulso y desplegarse por asi decirlo en € infinito y no ser
més que Uno con El, de modo que el hombre llega a ver que sdlo es e Infinito y que d,
la consciencia humana, existe solamente como un velo. Una vez que este estado se ha
realizado, todas las luces de la Vida Infinita pueden penetrar en € ama del Sufi y &
cerle participar en la Vida Divina, de modo que tiene derecho a exclamar: “Yo soy
Allah.” Lainvocacion del nombre Allzh es como un intermediario que vay viene entre
las vislumbres de la consciencia y los esplendores deslumbrantes del Infinito, afirmando
la continuidad existente entre ellos, entrelazandolos en una relacion cada vez mas inti-
ma, hasta que se “funden en la identidad” »*°.

El Sayj hace algunos comentarios detallados sobre los opuestos de las Cualidades

Divinas, que Ibn ‘Asir enumera afirmando que son imposibles en lo que concierne a

Dios. Voy adar algunas citas de |o que se dice acerca de la nada, la extincion, la muerte,
la sordez, la mudez y la ceguera:

«Aqui habla de lo que es imposible respecto de Dios e inevitable para e siervo, y
por “siervo” e Pueblo entiende e mundo, desde su cenit bajo €l Trono hasta su nadir en
los confines inferiores de la creacidn; es decir, todo cuanto ha entrado en la existencia a
la palabra “jSé!”, todo lo que es “otro”. Asi pues, toma consciencia, hermano, de tus
propios atributos y mira con € ojo del Corazén el comienzo de tu existencia, cuando
surgié de la nada, pues, cuando verdaderamente habras tomado consciencia de tus atri-
butos, El te enriquecera con los Suyos.

»Uno de tus atributos es la pura nada, que te pertenece, asi como a mundo en su to-
talidad. Si t( reconoces tu nada, El te enriquecera con su Ser...

»La extincion también es uno de tus atributos. TU ya estas extinto, hermano, antes de
gue te extingas y no eres nada, antes incluso de ser aniquilado. Eres una ilusion en una
ilusion y una nada en una nada. ¢Cuéndo has tenido la Existencia para que puedas ex-
tinguirte? Ta eres como un espgjismo en el desierto: el hombre sediento cree que es
agua, hasta que, llegado alli, no encuentra nada; pero en su lugar encuentra a Dios'’.

16« Abd al-Karim Jossot, citado por BERQUE, pp. 704 y 750.
17 Coran, XX1V, 39.
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Igualmente, S te examinaras a ti mismo encontrarias que este “ti” no es nada, y ali en
contrarias a Dios, es decir, que encontrarias a Dios en vez de encontrarte a ti mismo y
no quedaria de ti mas que un nombre sin forma. El Ser en si pertenece a Dios, no ati; s
Ilegaras a captar esta verdad y a comprender |o que es Dios despojandote de todo lo que
no es tuyo, descubririas que eres como €l corazén de una cebolla. Si la pelas, quitas la
primera piel, luego la segunda, la tercera, y asi sucesivamente hasta que ya no queda
nada de la cebolla. Asi es € siervo con respecto a Ser de la Verdad.

»Se dice que Rabi’a al-’ Adawiyya encontré a un Gnéstico y le preguntd sobre su
estado, y € respondio: “He caminado por € camino de la obediencia y no he pecado
desde que Dios me cred”, oyendo lo cua ella dijo: “Ay, hijo mio, tu existencia es un
pecado a que ninglin otro puede compararse.”

»Camina, pues, hermano, por e camino de los que redizan la Unidad y afirman que
el Ser no pertenece a nadie méas que a Dios, pues, s aguno de entre € Pueblo se atribu-
ye e Ser a si mismo, es culpable de idolatria. Sin embargo, la mayoria no puede evitar
afirmar la existencia de lo que es otro que Dios, aunque a hacerlo afirma todos los me-
les.

»La vida no es uno de tus atributos, pues tu estas muerto bajo la apariencia de la vi-
da, como un poseso que pretende ser alguien que no es. Pero s te llevaran ante tu Sefior,
con & cuerpo yacente como € de tu padre Adéan, El te insuflaria Su Espiritu y te crearia
a Su Imagen; entonces, habiendo realizado tu estado de muerte, podrias decir sin error:
“Estoy vivo”, mientras que antes, a atribuirte laviday a darte una existencia indepen-
diente, estabas en conflicto con tu Sefior.

»Otro atributo del siervo es la sordez. TU eres sordo ahora, oh siervo y, e Oido no
pertenece a tu naturaleza. Dios es El que Oye, y es porque te atribuyes esta facultad a ti
mismo, por lo que eres sordo. Aungue tienes orgjas, no oyes. Si pudieras oir, oirias la
Palabra de Dios en todo momento y en toda circunstancia, pues El nunca ha cesado de
hablar. Pero, ¢qué oyes tu de esta Palabra y qué entiendes de este Discurso? TU eres
sordo y te encuentras todavia en o més hondo de la nada. Pero si accedieras a Ser, oi-
rias entonces la Palabra del Universalmente Adorado, y s pudieras oirla, podrias res-
ponder. Sin embargo, ¢como podrias responder, si la mudez es una de tus cualidades?
¢COmo puedes pretender que posees el Habla, que es uno de los Atributos de tu Sefior?
Si verdaderamente fueras capaz de hablar, servirias para maestro, pero nadie viene a
sentarse a los pies de un mudo. Si tomaras consciencia de tu mudez, El te enriqueceria
con Su Habla, llegarias a hablar con el Habla de Dios y conversarias con El, de manera
gue tu oido seria el Oido de Diosy todo lo que airias vendria enteramente de Dios.

»La ceguera, oh siervo, es otro de tus atributos. Si pudieras ver, contemplarias Su
Nombre El Exteriormente Manifiesto, pero ahora no ves méas que apariencias. ¢Donde
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esta tu vision de la Manifestacion de la Verdad, cuando otras cosas que El son més evi-
dentes a tus 0jos? jLejos de El el que pueda haber alglin velo sobre Su Manifestacion! 8.
Ocurre tan solo que la ceguera, tu atributo, te ha vencido y te has vuelto ciego aunque
tengas o0jos; todo por atribuirte la Vista a ti mismo. Pero si tomas consciencia de tu ce-
guera y tratas de acercarte a El mediante actos tales que Su Buena Voluntad los acepte,
entonces @ serd tu Oido y tu Vista, y cuando El seatu Oido y tu Vista, no oirds més que
aEl'y no verés mas que a El, pues Lo veras con Su Vistay Lo oiras con Su Oido.

»Considera bien tu atributo de ceguera y medita sobre la sabiduria que reside en €
atribuirtela a ti; entonces apareceran sobre ti los rayos de la Vision. Entonces oirés lo
gue no oias y veras o que no veias, pero esto no es posible mas que por € conocimiento
deti mismo y por la meditacién sobre la nada que es tuya con pleno derecho.

»ESs Dios quien ha manifestado las cosas por Su Propia Manifestacion en ellas, como
lo ha dicho precisamente un Gnastico:

Tu Te manifestaste a Ti mismo en las cosas cuando las creaste
Y he aqui que en ellas los velos son apartados de Tu Faz.

Ta formaste a hombre con una parte de Tu Propio Si,

Y & no esta unido a Ti ni separado de Ti» %%,

Ibn ‘Asir formula como sigue las «pruebas» de la Eternidad de Dios:

«Si la Eternidad no fuera necesariamente Su Atributo, entonces El deberia por fuerza
ser efimero, deberia estar sometido al cambio y a las vicisitudes. Si la extincion fuera
posible, la Eternidad estaria proscrita.»

Y d Sayj comenta:

«En cada demostracion dice: “Si tal y cua cosa no fuera el caso, entonces lo seria tal
y cual otra’, ala manera de los l6gicos, y esto conviene a los jévenes que empiezan a
aprender la doctrina del 1slam, pero los Gnésticos gque estan firmemente establecidos en
la estacion de la vision cara a cara, no pierden e tiempo con tales ensefianzas; se aver-
gonzarian ante Dios de expresarse en esos términos, aun sin imaginar la existencia de
fases y vicisitudes en la Divinidad —de hecho, esto es imposible para e cerebro de los
Gnosticos y no encontraria un lugar en sus inteligencias donde fuera admitido—. La

18 parala Tradicion alaque aqui se hace referencia, véase p. 126, n. 30.
19« Abd al-Karim al-0ili, cita de su ‘ Ayniyya en su Al-Insin al-Kamil, cap. X111 (introduccion).
20 Mina#, pp. 39-45.
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certidumbre a la que han llegado es tal que no utilizan pruebas l6gicas ni demostracio-
nes, ni siquiera como método de ensefianza, puesto que estan revestidos con € manto de
la Proximidad en la Presencia de la Contemplacion directa.

»Sin embargo, conciben la prueba en otro sentido?, como, por ejemplo: si la extin-
cién que es pura nada fuera posible, e Puro Ser, atributo intimo®? de la Eternidad, esta-
ria proscrito. Asi, la Eternidad se veria privada de Lo que es Eterno, ya que hemos re-
blado de la nada en Su Presencia; mientras que, no solo e ser relativo, sino también la
nada se desvanecen en esta Noble Presencia. Dios era, y no habia ni nada ni ser junto a
Su Ser.

»ENn cuanto a la pura nada, s pudieras examinarla después de haberla concebido,
descubririas en ellas una Verdad de Sus Verdades, puesto que ninguna verdad esta des-
provista de la Verdad de la Esencia. Precisamente, la Esencia es llamada la Verdad de
las Verdades. Asi, toda imposibilidad posee una Verdad Divina subyacente que los
hombres, generalmente, no conciben, y esta Verdad debe ser entendida segin Su Pala-
bra: Adondequiera que os volvas, alli estala Faz de Dios. Las cosas estén escondidas
en sus opuestos y, sin la existencia de los opuestos, El que Opone no tendria manifesta-
cion.

»Nadie comprende lo que acabo de decir excepto aguel que ha realizado la Verdad
de la Unidad de la Esenciay todo lo que esta Verdad implica. El que esta velado corre €
peligro de entender que la unidad significa que Dios es Uno en e sentido de que Su

2L alégicade Ibn‘ Asir se dirige tan solo alarazon. Pero el Sayj se refiere aqui a un argumento su-

prarracional que se dirige al Intelecto y que pretende provocar un atisbo intuitivo y stbito de la verdad.
Esta es la intencién que subyace a la mayoria de las formulaciones misticas, especialmente a las del tipo
gue se citan en éste y en los siguientes capitulos. Si se representa la via como la abertura de una serie de
puertas, las «pruebas» de las que habla el Sayj son llaves que da el maestro espiritual, una detrés de otra,
al discipulo; y enla Tariga ‘ Alawi, como sin duda en otras 6rdenes, €l dicho: «Cuando la puerta ha sido
abierta, tira la llave» es bien conocido. De todas formas, esta sentencia no debe interpretarse nunca de
manera demasiado estricta, pues ciertas |laves abriran mas de una puertay deben ser guardadas como un
tesoro; pero al menos sirve para mostrar que la actitud de los misticos hacia sus propias formulaciones es
muy diferente de lade los tedlogos dogmaéticos hacialas suyas, parano hablar de los fil ésofos.

22 E| Ser es, en cierto sentido, el «contenido» de la Eternidad y del Infinito, y la palabra «pura» sirve
para recordar que, aunque al expresar una verdad relativa puede hacerse una distincién entre el Sery la
nada, en la Verdad Ultima el Ser es el Positivo Absoluto que excluye toda negatividad, cualquiera que
sea, exactamente a como la Eternidad es el Presente Absoluto que excluye todo comienzo y todo fin, todo
pasado y todo futuro, y €l Infinito es la Totalidad Absoluta que excluye toda nocién no solo de «mas»,
sino también de «menos».

23 Incluso al dirigir su atencién haciala «nadax, uno inevitablemente dirige su atencién hacia Dios.
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Esencia no es compuesta 0 de que no hay esencia comparable a Ella. No ve que la Uni-
dad se niega a admitir que la menor cosa sea coexistente con Ella.

»No cuentes a este mundo como una cosa 'y no creas que posee eternidad alguna con
respecto a la Divina Presencia 0 que Le sea gjeno, pues no es mas que una de Sus Mani-
festaciones, uno de Sus Secretos, una de Sus Luces. Dios es la Luz de los Cielos y de la
tierra»®®,

A modo de comentario de este Ultimo versiculo, cita a continuacion otro pasaje del
Coran:

«Y asi mostramos a Abraham el reino de los Cielos y de la tierra a fin de que fuera
de los que poseen la certeza. Cuando la noche se extendié sobre €, vio un astro y dijo.
“ Este es mi Sefior.” Pero, cuando se puso € astro, dijo. “ No amo las cosas que se po-
nen.”

»Cuando vio la luna que sali a, dijo. “ Este es mi Sefior.” Pero, cuando se puso la lu-
na, dijo. “ S no me dirige mi Sefior, voy a ser, ciertamente de los extraviados.” Cuando
vio el sol que salia, dijo. “ Este es mi Sefior. Este es e mé grande.” Pero, cuando se
puso, dijo: “ Pueblo mi o, en verdad soy inocente de todo lo que asocias a Dios. En ver-
dad, he vuelto mi rostro hacia Quien ha creado los Cielosy la tierra” %°.

»Abraham no decia, Este es mi Sefior en e sentido de una comparacion, sino que
hablaba asi para afirmar de forma absoluta la Trascendencia de Dios, cuando le fue re-
velada la Verdad de todas las Verdades, indicada en €l noble versiculo: Adondequiera
gue os volvas, allaestala Faz de Dios. Informo a su pueblo de esta Verdad a fin de que
éste pudiera dar prueba de piedad hacia Dios en relacion con todas las cosas. Todo esto
sereferiaalo que le habia sido revelado sobre el dominio de los Cielosy de la tierra, de
modo que descubri6 la Verdad del Creador existente en toda cosa creada®®. Quiso en
tonces comunicar a los demés e conocimiento al que habia llegado, pero vio que sus

24 Coréan, XXIV, 35.
% Corén, VI, 75-79.
26 En otro lugar (Unmiiday p. 11), citalos versos:

Ta Te has mostrado en otro distinto de Ti amis ojos

Queno vieron a otro, sino que se gozaron en Ti solo.

Igual mente, antes que yo, el Amigo volvié haciaTi su mirada
Cuando vio laluz del astro, delalunay del sol.

(‘Umar ibn al-Farid, Kafiyya, 45-46)
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corazones estaban apartados de la pura doctrina de la Unidad para la que Dios le habia
escogido, por lo cual dijo: Pueblo mi o, soy inocente de todo |o que asocids a Dios»?’.

En cuanto a las palabras: No amo las cosas que se ponen, el Sayj las explica asi en
otro pasgje:

«Aunque la Verdad se manifiesta a Sus siervos bajo ciertas formas, no obstante tiene
celos por Sus otras formas de manifestacion en las cuales La olvidan, pues la forma li-
mitada a la que se apegan es muy a menudo de la més efimera transitoriedad... Abra-
ham no queria ser fiel a Dios en algunas formas efimeras sin reconocerlo en todas, y por
eso dijo: No amo las cosas que se ponen, es decir, no quiero conocer a Dios en una cosa
y en otra no, no sea que, con la desaparicion de esta cosa, Le olvide. Més alin, he vuelto
mi rostro, y a cualquier lado que lo vuelva, ali estala Belleza de Dios.

»Abraham tenia una cierta preferencia por uno de sus hijos y Dios le probd con ello
dandole la orden de sacrificarlo; Abraham mostr6 su obediencia, probando asi su since-
ridad»2.

En otro lugar, dice:

«Es Su Voluntad que ti Le conozcas en lo que El quiere, no en lo que td quieres; ve,
pues, como El vay no trates de mostrar el camino. Si Lo conocieras en la Esencia, no
Lo negarias en las manifestaciones de Esta, Su Voluntad es que Lo conozcas de verdad
y no solamente de oidas.

»El Exteriormente Manifiesto no esta velado sino por laintensidad de las manifesta-
ciones; asi pues, esta presente con El y no velado de El por lo que no tiene ser fuera de
El. No te pares en la ilusion de las formas y no prestes atencion a la apariencia exterior
de los receptacul os.

»NoO Lo conozcas solamente en Su Belleza, negando lo que te viene de Su Mges-

tad®®, més bien adquiere una profunda ciencia en todos los estados y considéralo como

2 Minah, pp. 46-48.

2 Minanh, p. 71.

29 Asi como la Belleza Divina, arquetipo de la expansion, preside en toda manifestacion exterior, la
Majestad Divina preside en el proceso inverso de contraccion, es decir, de reabsorcién de todas las cosas
creadas en la Esencia. En su capitulo sobre la Majestad, en Al-Inszn al-Kamil (cap. 24), ili da una lista
de Nombres de Majestad (Al-Asma’ al{Jalaliyya) entre los que aparecen Al-Qabid (El que Contrae), Al-
Mumit (El que Mata), Al-Mu’'id (El que Hace Volver, El que Reintegra, o El que Transforma), Al-Wariz
(El Heredero).
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conviene en los opuestos. No Lo conozcas sdlo en la expansion, negandolo en la con-
traccion, ni Lo conozcas tan solo cuando concede, negandolo cuando retiene, pues un
conocimiento asf sdlo es superficial. No es un conocimiento nacido de la realizacion» .

Mas adelante ilustra estas observaciones a proposito del simbolismo del Peregringje.
Después de afirmar que la circunvalacion alrededor de la Ka ba significa la sumersion
en la Presencia de la Unidad, dice que Safa y Marwa, las dos rocas®! situadas en € inte-
rior de la Mezquita Santa, representan, respectivamente, la Bellezay la Mg estad.

«Lasidasy venidas de los Gnasticos entre estas dos estaciones son como el balanceo
del nifio en la cuna. Es la Mano de la Solicitud Divina quien los mueve de aqui para ala
y los protege en los dos estados, de modo que no sufren por ello ninguna prueba, puesto
gue ya han sido sumergidos, en virtud de su circunvaacion, en la Presencia de la Uni-
dad y han llegado a ser como una parte de Ella. Y asi, ni la Mgestad ni la Belleza les
afectan interiormente, pues estan ya en € interior de Ellas, mientras que para cuaquiera
gue no sea ellos cada una de Ellas es una prueba. Os probamos por e mal y por e
bien®?. Para e Gnéstico, la Majestad Divina no es otra que la Belleza Divina y por ello
se deleita en ambas a la vez. Nuestro Sayj, Sidi Mthammad Al-Buzidi, decia a menudo
en momentos de sufrimiento: “Mi Majestad es Una con Mi Belleza’, y entonces se le
veia todavia més radiante de felicidad y con una mayor superabundancia de sabiduria
gue cuando se hallaba en una fase de Belleza. Un dia sufri6 una crisis tal que una de sus
piernas y uno de sus brazos quedaron paralizados, y cuando llegamos a su lado, llenos
de tristeza, las primeras palabras que nos dirigio fueron las siguientes: “Desde que entré
en la Via, no he encontrado una expresion de la Verdad més el ocuente que ésta: he dor-
mido parte de esta noche bendita, y, a despertarme, he tocado mi brazo paralizado con
la mano del que puedo mover; creia que no era yo mismo, pues mi brazo sin vida no
sentia mi contacto. Lo tomé, pues, por un cuerpo extrafio y llamé a la gente de la casa

LaBelleza Divina despliega el mundo como un simbolo de Dios, mientras que la Majestad Divinare-
velalas limitaciones del mundo por cuanto éste no es mas que un simbolo, y, al heredar «los juncos de la
estera» (véase p. 135, nota 12), finalmente la reduce a nada. En este sentido, puede decirse que todas las
imperfecciones, todas las corrupciones, todos los sufrimientos, todos los males, simples fases de una de-
mostracion gradua de que «no hay més é que El», provienen de la Majestad. Provienen més directa-
mente del caparazon protector del tiempo que envuelve al mundo y que sirve de «filtro» para la accién de
la Magjestad. Sin este escudo no podria haber mal, pues toda apariencia de algo otro que Dios seria ins-
tantdneamente reducido alanada.

30 Mina, pp. 29-30.

31 Véase més arriba p. 93, nota 75.

32 Coran, XXI, 35.
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para que me encendieran una luz, diciendo: ‘Hay una serpiente a mi lado. La he cogido.’
Y cuando han encendido la luz, he visto que la mano de uno de mis brazos apretaba a
otro, y no habia ninguna serpiente junto a mi, ni en realidad nada que no fuera yo mis-
mo, por lo que dije: ‘jGloria a Dios! Este es un giemplo de lailusién que se le presenta
al buscador antes de haber alcanzado la Gnosis.”” Ve, pues, hermano, la condicion del
Pueblo, y como se deleita en la Majestad de Dios porque estan con El en todo momento
y no con las manifestaciones de Majestad o de Belleza 'y contemplan la expansion y la
contraccion igual que contemplan lanochey € dia (Hemos hecho de la noche un velo y
hemos hecho el di a para la vida)*?, dos fases que son necesarias para |la forma corporal,
siendo la contraccion €l atributo de la carne y la expansion la del Espiritu. Dios es € que
contrae y el que expande®*. Pero, por e hecho de que el Gnéstico esta con Aquel que
contrae y no en la contraccion misma, y con Aquel que expande y no con la expansion
misma, es activo mas bien que pasivo y esta como s hada le hubiera ocurrido. Est4,
pues, con Dios, oh tU que buscas y todo estara contigo, sometido a tus érdenes. Incluso
aquello que para otros seria €l fuego del Infierno se convertira parati en un Paraiso, ya
gue la Mano de Misericordia, de Graciay de Solicitud te mece de aca para all§, cuidan
do de que no conozcas ningun sufrimiento y de que no te fate nada. Dgja que la Esta
cién te busque: no la busques tG*°, puesto que ella fue creada para ti, no tG para ela
Permanece vuelto hacia Dios, acogiendo con satisfaccion todo cuanto te viene de El. No
te preocupes de nada, por el contrario, deja que todo se ocupe de ti; por tu parte, oclpate
en proclamar el Infinito diciendo No hay més dios que Dios, completamente liberado asi
de todas las cosas, hasta que llegues a ser e mismo en uno o en otro estado y estés en
Safa como estas en Marwa. Que la Perfeccion (Kamal), que es Bestitud a la vez en la
Majestad y en |a Belleza sea tu atributo»>®.

En otro pasaje, después de citar |0s versos siguientes de Al- Harrag®":

La suma de las busquedas esta en Tu Belleza.
Todo el resto, para nosotros, no vale una mirada’.

33 Coran, LXXVIII, 10-11.

3 Coran, I, 245.

3 Serefiere alapureza de intencién. Es en Dios, exclusivamente, donde deben concentrarse todas |las
aspiraciones espirituales. En el mismo sentido, Rabi’a al-* Adawiyya decia: Al-Oar rumma-I-Dar, «prime-
ro el Vecino, luego Su Casa».

36 Mina, pp. 283-285.

37 Muhammad al-Harraq (fallecido en 1845), discipulo del Sayj Al-Darqawi.
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Mas aln, cuando miramos vemos que no hay nada
Junto a Tu Rostro Maravilloso

comenta: «El Gnostico no ha acanzado la Gnosis S no reconoce a Dios en todas las
situaciones y en cualquier direccion a la que se vuelva. El Gnostico no tiene mas que
una direccion, y ésta es hacia la Verdad Misma. Adondequiera que os volvas, allaesta
la Faz de Dios, es decir, adondequiera que volvas vuestros sentidos hacia las cosas
sensibles, o vuestra inteligencia hacia las cosas inteligibles, o vuestra imaginacion hacia
las cosas imaginables, allaestala Faz de Dios. Asi, en todo ayn (donde) esta ‘ayn®®, y
todo esLa ilahailla-Llazh (no hay mas dios que Dios).

»En la ilaha illa-Llah estd comprendido todo ser, esto es, € Ser Universal y € ser
individual, o € Ser y lo que se dice metaféricamente que existe o0 € Ser de la Verdad y
el ser de la creacion. El Ser de la creacion se sitlia bajo la ilaha, lo cua significa que
todo salvo Dios es nada (baril)*°, es decir, negado, sin la menor posibilidad de afirma-
cion, y e Ser de la Verdad se sittia bgjo illa-Llah. Y asi, todos los males se sitlian bajo
la primera parte y todo lo que puede ser loado se sittia bagjo la segunda.

»Todo ser estd comprendido en la afirmacion de la Unidad (Ia ilaha illa-Llah), y de-
bes incluirlo también nombrando a mas noble de los siervos (diciendo Mukzammadun
Rasilu-Llah, Muhammad es el Apéstol de Dios).

»Esta segunda atestacion comprende |os tres mundos. Muzammad designa el Mundo
del Reino, esto es, e mundo sensible, y la referencia a su cuaidad de Apostol es una
referencia al Mundo de la Soberania, € mundo interior de los secretos de las concepcio-
nes abstractas, y éste es intermedio entre lo efimero y lo Eterno; el Nombre Divino indi-
ca e Mundo de la Dominacién, e Mar del que proceden tanto los sentidos como los
conceptos.

»Rasil (apoéstol, mensgero) es verdaderamente € mediador entre lo efimero y lo
Eterno, puesto que, sin é, la existencia seria reducida a la nada, pues, s 1o efimero se
encontrara con lo Eterno, lo efimero desapareceriay solo permanecerialo Eterno.

38 variante de «S6lo tenemos que contemplar, nada méas», que es una traduccion de este verso tal co-
mo se encuentra en la edicion Wardifi del poema, en lap. 195 de Bugyat al-Mwstaq (Bulag, 1881).

39 Esta palabra, extremadamente sintética, significa «0jo», «fuente», «si mismo», «origen», y, como
aqui, en unasintesis de todo, «la Esencia Divina.

40 Eco de la Tradicion, que cita en otro lugar (Al-Qawl al-Ma’raf p. 51): «La palabra méas verdadera
que hadicho el poetaes: “ ¢No son todas las cosas nada, salvo Dios?’» (Bujari, Manaqib al-Ansar, 26). El
poeta en cuestion es Labid.

130



MARTIN LINGS, UN SANTO SUFi DEL SIGLO XX

»Cuando el Apéstol fue situado en su relacion exacta entre ambos, entonces € murn-
do fue ordenado, pues exteriormente é es un pedazo de arcilla e interiormente es el Ca-
lifadel Sefior de los Mundos.

»En resumen, € sentido de la afirmacion de la Unidad no es completo, y su benefi-
cio no tiene todo su alcance, sin la afirmaciéon de la Unidad en Esencia, Cualidades y
Acciones. Esta afirmacién debe entenderse de la formula Muzammadun Rasizlu-Liah.

»Cuando uno de los Gnosticos dice La ilaha illa-Llah, no ve més en redidad, y no
tan sblo metaforicamente, que Allah. No te contentes, pues, hermano, con la mera pro-
nunciacion de esta noble sentencia, pues entonces solo tu lengua, y nada mas, se benefi-
ciade éella, lo cua no es e fin que se persigue. Lo esencia es conocer a Dios tal como
es. “Dios era, y nada era con El. El es ahora tal como era.” Sabe esto y descansarés de
las cargas de la negacion, y nada quedara para ti salvo la afirmacion, de modo que,
cuando hables, diras: Allah, Alla. En cambio ahora, tu Corazon est4 cargado y su vision
es debil. Desde que fuiste creado has estado diciendo la ilaha... ¢Pero cuando esta re-
gacion serd efectiva? De hecho, no se hara efectiva, porque no es mas que una negacion
de lalengua. Si negaras con tu Intelecto, es decir, con tu Corazén y tu més intimo &
creto, entonces e mundo entero desapareceria de tu vistay encontrarias a Dios en lugar
de encontrarte a ti, sin hablar de tus semejantes. El Pueblo ha negado la existencia de
todo lo que no sea Dios, ha encontrado reposo y ha entrado en Su Fortaleza para no
abandonarla jamés, mientras que tus negaciones no tienen fin...

»L0 que es otro que Dios no desaparecera con un simple “no” de tu lengua, ni s-
quiera por € ojo de lafey de la certidumbre, sino tan solo cuando alcances la estacion
del testimonio directo y de la visién cara a cara; en verdad, tu Sefior es el Utimo Fin*,
en e que todo termina. Entonces no tendrés necesidad de negacion, asi como tampoco
de afirmacion, pues Aquel cuyo Ser es Necesario ya esta afirmado antes de que tu Lo
afirmes y aquello cuyo ser es imposible ya es nada antes de que tu lo niegues. ¢No iras
con un médico que te ensefie e arte de la extirpacion, a fin de que puedas de una vez
por todas extirparlo todo aparte de Dios, y que te conduzca al estado de sobriedad en €l
gue no encontraras nada salvo a Dios? Entonces viviras en Dios, morirés en Dios, crece-
rés en Dios y habitarés en la morada de Verdad, en la corte de un Rey Todopoderoso®?
y esto sera en virtud de tu recuerdo y de tu Gnosis de que no hay ma dios que Dios.
Ahora sélo conoces la mera formula y tu conocimiento mas amplio consiste en decir:
“Nada tiene derecho a la adoracion, salvo Dios.” Este es el conocimiento de la mayoria,
pero, ¢qué tiene esto que ver con e conocimiento del Pueblo? Ojala hubieras conocido

41 Corén, LIII, 42.
42 Coran, LIV, 55.
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el conocimiento de los elegidos antes de conocer 10 que conoces ahora, pues es precisa-
mente tu conocimiento presente o que te priva del otro. ¢No quieres negarlo todo entre
las manos de un Sayj poseedor de una experiencia en la Verdad, hasta que para ti no
subsista nada més que Dios, no solo por lafey la certeza, sino por la percepcion direc-
ta? El saber de oidas no es lo mismo que la vision cara a cara»™.

3 Mina#, pp. 59-62.
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CAPITULOVII

EL SIMBOLISMO DE LAS LETRAS DEL ALFABETO

El Sayj menciona, como ya hemos visto, los juncos de los que esta tgjida una estera
como simbolos de las Manifestaciones de las Cualidades Divinas de las que todo € uni-
verso esta tegjido. Entontramos un simbolismo andlogo, pero més complegjo, en su pe-

quefio tratado titulado El Libro del Prototipo Lhico (Al-Unmiiday al-Farid) que indica

la via de la realizacion perfecta de la Unidad considerando lo que significa € envolvi-
miento de las Escrituras Celestiales en e Punto de la Basmala®.
Empieza citando |os dichos del Profeta:

«Todo lo que esta en los Libros revelados esta en e Coran, y todo lo que esta en €l
Corén esta en laFatiha?, y todo lo que esta en la Fatiha estaen Bismi-LIzhi-l-Rasmani-
[-Rakim.» Y, «Todo lo que estd en Bismi-Llahi-I-Razmani-I-Rakim esta en la letra Ba',
que a su vez esta contenida en el punto que hay debajo de ella»®.

«Esta Tradicion® ha corrido de pluma en pluma y ha resonado en los oidos de los
elegidos y de la multitud, y todos, sin excepcion, se esfuerzan en escrutar sus misterios
ocultos. Tampoco tuve yo la fuerza de mantenerme a margen de la multitud que habia
inflamado en mi € espiritu de emulacidn; me levanté, pues, y traté a ciegas de captar
algo de su fragancia. Mi mano se poso sobre € perfume en su misma fuente y, sacan
dolo de entre los monticulos de las dunas, me presenté con é ante los més sabios de
entre los sabios. Lo acogieron con todos los honores y todas las alabanzas, y cada uno

! Laférmula Bismi-LI zhi-I-Razmani-I-Rakim (literalmente: «En el Nombre de Dios, el Misericordio-
sisimo, el Misericordioso») con la que se abre el Coran. Su «punto» es el punto bajo laletra Ba' (véase
ilustracién V).

2 El primer capitulo del Coran (literalmente: «la Abertura»).

3 Estas Tradiciones son citadas por ‘Abd al-Karim al-ili a comienzo de su comentario sobre ellas,
Al-Kahfwa-I-Ragim, que casi con seguridad fue el punto de partida del tratado del Sayj.

* Se refiere probablemente alas dos Tradiciones. En el texto arabe, este predmbulo esta escrito en una
prosarimada que el Sayj, en todos sus escritos, raramente abandona.
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de ellos dijo: Este no es sino un &xgel muy noble®. Dije: “En verdad, esta por encima de
mi estacion. Es e lanzamiento de una piedra sin lanzador.” Entonces la lengua de mi
estado respondié: TG no lanzabas cuando lanzabas, sino que era Dios Quien Lanzaba®.

»Cada vez que en este tratado menciono un nombre de “otro que Dios’, lo hago por
necesidades de la expresion. Que tu imaginacion no conciba, pues, “€ otro” como s
fuera realmente otro, porgque entonces se te escaparia € bien que trato de mostrarte.
Pues, en verdad te traemos una gran noticia’. Vuévete, pues, hacia lo que te permitira
lainmersién en la Redlidad y lanzate desde lo relativo hacia lo Absoluto. Quizas com+
prenderés lo que esta en el Punto, aunque nadie lo comprende salvo los sabios® y nadie
lo encuentra cara a cara salvo aquel cuyo destino esinmensamente bendito. . .°

»Cada vez que hablo del Punto, entiendo por Ello e Secreto de la Esencia, [lamado
Unidad de la Percepcion (Wahkdat al-Suhiid), y cada vez que hablo del * Alif entiendo por
Ello el Unico, El Unico que es (Wakid al-Wuyiid)*°, la Esencia Sefiorial, y cuando hablo
de la Ba’', entiendo por Ello la Manifestacion Ultima'!, llamada e Espiritu Supremo,
después de la cual vienen € resto de las letras, las paabras solas, y luego € discurso en
general, todos €llos en orden jerérquico. Pero € ge de este libro lo constituyen las pri-
meras letras del afabeto por razén de su precedencia sobre las demés. Los Adelantados
son los Adelantados, ellos son |os allegados®?. Estas letras son Alif y Ba’, y ocupan en el
alfabeto e lugar de la Basmala en el Coran, pues juntas forman Ab*3, que es uno de los

® Esto es lo que dijeron las mujeres de Egipto (Coran, X11, 3) apropésito de José (véase p. 93, n. 74).

% En el Coran (VI1, 17) estas palabras van dirigidas a Muhammad con referencia a su lanzamiento de
un pufiado de guijarros contra el enemigo durante la batalla de Badr, acto que modifico el curso de la
batalla en favor de los musulmanes, quienes infligieron una derrota total a un gjército de mecanos tres
veces méas numeroso que el suyo. Estafue laprimerabatalladel Islam, en el afio 624.

XXXV, 67.

8 XXIX, 43.

9 XLlI, 35.

10 Aqui es donde el Sayj difiere de [ili, en cuyo tratado el Punto representa la Divinidad en Todos
Sus Aspectos, mientras que el Alif es el Espiritu de Muhammad (Jili cita esta Tradicion: «Dios cred de
Su Propia Esencia el Espiritu del Profeta, y de este Espiritu cred el Universo entero»), es decir, el Espiritu
Supremo, que, para el Sayj, esta simbolizado por la Ba’. Pero, a pesar de esta divergencia, la doctrina
sigue siendo la misma.

1 Ultima, porque este Espiritu, que no es otro que el «Hombre Universal», contiene el Universo ente-
ro.

12 Corén, LVI, 10-11.

13 padre. Cabe observar aqui, incidentalmente, cuan préxima esta la Basmala, en realidad, del In No-
mine. Larelacién entre los dos Nombres de Misericordiaen el Islam, el segundo de los cuales es el Unico
en ser alavez divino y humano, es comparable a la relacién existente entre las dos primeras Personas de
laTrinidad Cristiana, mientras que la Misericordia misma, que estaimplicitaen la Basmala, al proceder a
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Nombres Divinos. Con este Nombre, Jesus se dirigia a Su Sefior y lo utilizé cuando di-
jo: «En verdad, regreso junto a mi Padre y vuestro Padre», es decir, junto a mi Sefior y
vuestro Sefior. Y Ahora, s comprendes que estas dos letras poseen un significado que tu
no conocias, no te sorprendas de lo que diremos del Punto y del resto de las |etras.

»E| Punto se hallaba en el estado de tesoro oculto'* antes de su propia manifestacion
como Alif y las letras se hallaban extintas en la esencia secreta del Punto hasta que éste
manifestod lo interior exteriormente, revelando, a revestir las diversas formas de las k-
tras visibles, lo que habia sido velado; pero, s captas esta verdad, no encontraras nada
més que la tinta misma, que es lo que significa el Punto®®, como lo ha dicho uno de los
nuestros:

Las letras son los simbolos de la tinta; no hay letra alguna,

Salvo la que la tinta ha ungido; su mismo color es purailusion.

Es el color de latinta, que ha accedido al ser manifestado.

Sin embargo, no se puede decir que la tinta se haya apartado de lo que era.
La no-manifestacion de las letras residia en € misterio de latinta,

Y su manifestacion es producida por la autodeterminacién de aguélla.

Ellas son sus determinaciones, sus actividades,

Y no hay nada ala méas que latinta. jComprende esta parabolal

Las letras no son latinta; jno digas que lo son!

Esto seria un error; y decir que latinta es idéntica a las letras seria pura locura.
Pues ella era antes que las letras, cuando no habia ninguna.

Y seratodavia cuando ninguna letra sea.

Mirabien cadaletray ve que ya ha perecido

Salvo por lafaz de latinta, es decir, la Faz de Su Esencia.

iA Ellatoda Gloria, Mgjestad y Exaltacion!

Asi, incluso en su manifestacion, las letras estan ocultas,

Sumergidas por latinta, puesto que su manifestacion no es otra que lade ella.
Laletra no afade nada a la tinta, ni toma nada de ella,

Pero revela su integridad en modos distintos.

Sin dterarla. ¢Acaso latintay laletra constituyen dos cosas distintas?

lavez de Al-Razman y Al-Rakim, es decir, al ser «procedente del Padre y del Hijo», no es otra que €l
Espiritu Santo.

14 Referencia a la Tradicion Sagrada: «Y o era un Tesoro Oculto y deseé ser conocido, y asi, creé el
mundo.»

15 El punto y latinta son intercambiables como simbolos, puesto que la escritura esta compuesta por
unaserie de puntos de tinta.
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Ve, pues, la verdad de mis palabras: no hay ser

Salvo € de latinta, para aguel cuyo entendimiento es sano;

Y dondequiera que esté la letra, su tinta estd siempre con ella
iAbre tu intelecto a estas pardbolas y préstales atencion! 6.

»S has comprendido cémo todas las letras estan incluidas en e Punto, entonces
comprenderas como todos los libros estan incluidos en la frase; la frase, en la palabra; la
palabra, en la letra; pues podemos decir con verdad: sin letra no hay palabray sin pala
bra no hay libro. La palabra, en verdad, no tiene existencia més que por la existencia de
la letra. La diferenciacion analitica procede de la integracion sintética, y todo esta inte-
grado en la Unidad de Percepcion, simbolizada por € Punto. Ella es la Madre de todo
libro. Dios abroga y confirma lo que El quiere, y con El estdla Madre del Libro®’.

»El Punto es_esencialmente distinto de las letras. No hay nada semegjante a El, y El
es El que Oye y El que Ve'®. Precisamente, el Punto, a diferencia de los demés signos,
no puede ser limitado por una definicion. Trasciende todo lo que se puede encontrar en
las letras en materia de longitud, pequefiez o sinuosidad, de modo que no se lo puede
captar visual o auditivamente, como se captan las letras. Su diferencia con las letras es
conocida, pero su presencia en ellas es desconocida, salvo para aguel cuya vista es de
hierro'® o que presta of do con plena inteligencia®®, pues, si es cierto que las letras son
las cualidades del Punto, la Cualidad no engloba la Esencia, ya que no tiene la universa-
lidad que es lo propio de la Esencia. La Esencia tiene como prerrogativa la incompara
bilidad, mientras que las Cualidades engendran las comparaciones.

»Y sin embargo, hacer una comparacion es en realidad 1o mismo que afirmar la in-
comparabilidad, en razdn de la unicidad de la tinta; pues, aunque las letras son compa
rables entre si, esta posibilidad de comparacion no se opone a la incomparabilidad de la
tinta en si misma, ni ala unicidad de la tinta que se encuentra en cada letra. Aqui reside
la identidad dltima entre €l establecimiento de comparaciones y la negacion de la posi-
bilidad de comparar, pues, dondequiera que se plantee cualquier cuestion de compara
cion, se trata siempre, en realidad, de la tinta misma que se compara a si misma. El es
Quien es Dios en e Cielo y Dios en la Tierra?!. Sea El como sea y dondequiera que
esté, El es Dios, que lo que ves de El en la tierra de la comparabilidad no te impida,

16 < Abd al-Gani al-Nabulusi, Diwan al-Haqa'iq, p. 435 (El Cairo, 1889).
Y Coran, X1, 39.

1BXLI 11

19 Eco del Corén, L, 22.

20 a7

2L Corén, XLIII, 84.
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pues, ver lo que El es en el Cielo de la incomparabilidad, pues todas |as cosas estén he-
chas de incomparabilidad y comparabilidad. Adondequiera que os volvas, alli estala
Faz de Dios. Esto es asi en virtud del Atributo general que desborda de la Infinita R-
gqueza del Punto sobre la indigencia total de las letras. Pero € atributo particular que
pertenece a la Propia Esencia Misteriosa del Punto no puede tener la menor manifesta:
cion en las letras, ni ninguna letra puede, ni en su forma ni en su significacion, llevar €
peso de las caracteristicas intimas del Punto.

»¢No ves que s trazas determinadas letras del alfabeto como, por ejemplo, E E E,
encontrarés para cada letra otra que se le parezca? Asi, E se parece a E, y E se parece a
E. Ademés, s quieres pronunciar una de estas letras, encontrarés un sonido que le @-
rresponde exactamente, mientras que €l Punto no tiene ninguna exteriorizacion que le
corresponda. Si tratas de enunciar su realidad dirés nugtat"", y esta enunciacién te obli-
gard arecurrir aletras gue no tienen nada que ver con la esencia del punto: nizn, gaf ta’
y t'. Esta claro, pues, que € Punto escapa a toda expresion. Del mismo modo, no hay
palabra que pueda expresar la Esencia Secreta del Creador. Por esta razén, cuando el
Gnostico trata de expresar con palabras la Incomparabilidad Divina, es decir, cuando
trata de comunicar 10 que se entiende por la Plenitud de la Esencia con todos Sus Atri-
butos, la férmula que sale de su boca va muy legjos de su objetivo debido a las limitacio-
nes del lenguaje.

»El Punto estaba en su estado principal de secreto® absolutamente independiente, en
el gque no hay ni separacidn ni union, ni antes ni después, ni anchura ni longitud, y todas
las |etras estaban extintas en su Esencia oculta, lo mismo que todos los libros, a pesar de
la divergencia de sus contenidos, estaban extintos en las letras. Esta reduccién de los
libros a las letras puede ser percibida por todos los que poseen la menor intuicion. Exa-
mina un libro y veras que no se encuentran nunca en sus paginas, para expresar su signi-
ficado, més que las veintiocho letras®® as cuales, para manifestar cada palabray signifi-
cado, se agruparan en formas siempre nuevas segun las variaciones de las palabras y las
significaciones, hasta que Dios herede la tierra y todos los que en ella se encuentran® y

22« Amy, literalmente «ceguera» por referencia a la ceguera de lo que es «otro» que El, ya que El es
Percepcion pura, indiferenciada (Wakdat al - Suhid).

2 Debe recordarse que el objetivo de un tratado mistico es siempre eminentemente «préactico», y el
objetivo préctico de éste viene, de hecho, indicado por su titulo (véase pp. 143y 145). El Sayj invita aqui
asus discipulos a transponer esta operacién al libro de la naturaleza, de manera que vean en €l las «letras»
mas bien que las «palabras».

4 Corén, XIX, 40.
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todas |as cosas vayan a Dios?®. Entonces, |as letras retornardn a su centro principal en el
gue no hay nada salvo la Esencia del Punto.

»El Punto estaba en su impenetrable secreto, y las letras estaban en estado de com-
pleta extincion en Su Esencia, mientras la lengua de cada |etra pedia la longitud, la es-
trechez, la atura o las otras cualidades que exigia su realidad propia. Asi, los motivos
del discurso se agitaron en conformidad con la demanda de los atributos del Punto, b-
tentes en Su Esencia. Entonces fue determinada la primera manifestacion.

»La primera manifestacion del Punto, su primera apariencia definible, fue en e Alif
gue vino a ser bajo la forma de la incomparabilidad méas bien que de la comparabilidad,
de manera que pudiera existir cualitativamente en todas las letras a tiempo que perma-
necia esencialmente distinto de ellas. Debes saber, ademés, que la aparicion del  Alif
fuera del Punto no estuvo sometida a una causa, sino que fue la sobreabundancia misma
del Punto. Y asi, @ Alif primordial no fue trazado por la pluma®®, ni estuvo bajo su de-
pendencia, sino que brotd del impulso centrifugo del Punto en su centro principial. Cada
vez que fluyé de El un desbordamiento hubo & Alif y nada més. La existencia de éste no
depende de la pluma, ni necesita de ninguna ayuda de su parte, en virtud de su rectitud y
de su estado de trascendencia respecto de todo lo que se puede encontrar en las otras
letras en materia de curvas, prominencias u otras particularidades. No tendra El que
responder de lo que hace, pero a ellos si que selesinterrogar&’. En cuanto a las otras
letras, necesitan ser descritas por e movimiento de la plumay ninguna de ellas puede
tomar forma sin su concurso por razén de su curvatura, redondez y otras caracteristicas
particulares.

»ESs cierto que e Alif también puede ser formado por medio de la pluma, al tiempo
que, sin embargo, permanece independiente de ella y sin ninguna ateracion de la tras-
cendencia de su estacion, puesto que a la pluma su longitud y su rectitud le vienen del
Alif esmés, ellaes e Alif cuyaforma escrita existe asi por é mismo para si mismo.

»El Alif es un simbolo de Aquél que es e Unico que es, de Aquél a cuyo Ser ningin
ser precede. Asi, la manifestacion del Punto como Alif es 1o que se llama «Primacia».
Antes de su manifestacion no estaba cualificado asi, a igual que no estaba cualificado
de «Ultimidad». El es el Primeroy el Utimo, el Exteriormente Manifiesto y € Interior-
mente oculto.

B XLII, 53.

%6 |_a pluma simboliza el Cdlamo Supremo del que la Sura LX VIl del Corén toma su nombre. ‘Abd
al-Karim al-0ili (Al-Insan al-Kamil, cap. 47), dice: «El Profeta dijo: ‘‘La primera cosa que Dios cred fue
el Intelecto”, y también dijo: ‘‘La primera cosa que Dios cred fue el Cdlamo.”’ Asi, el Cdamo es €l Inte-
lecto Primero, y ambos son dos aspectos del Espiritu de Muhammad.»

2" Corén, XXI. 23.
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»Si se afirma la Primacia Unica del Alif?®, entonces, necesariamente, la Ultimidad
también debe estarle exclusivamente reservada®®. Esta es la razén por la que declara a
las otras letras: Esa Mi adonde regresaréis®, todas sin excepcion. En verdad, todas las
cosas van a Dios.

»En cuanto ala Manifestacion Exterior del Alif en las letras, es cosa fécil de percibir.
Considera bien la cuestion y descubriras que no hay letra cuyo desarrollo en e espacio
no derive del Alif laHa’, por gemplo, no es mas que un Alif jorobado, mientras que la
Mim esun Alif circular, y asi es la manifestacion del Alif de acuerdo con los dictados de
su sabiduria, en todas las letras, pero la mirada no Lo alcanza; éste es € significado de
la Ocultacion Interior, pues esta claro que nadie puede percibir la existencia del Alif en
el circulo delaMim sin poseer una gran experiencia; ahora bien, 1o que nos impide per-
cibirlo no es sino su redondez, es decir, su manifestacion en una cualidad que no reco-
nocemos. El es para si mismo su propio velo...

»La Manifestacion Exterior de la Verdad puede ser més intensa en algunas formas
visibles que en otras, y esto no es dificil de ver para quien observa. ¢Acaso no descubres
el Alif en algunas letras como no puedes hacerlo en otras? La forma de la Lam, por
giemplo, no esta algjada de su forma, y en la Ba’' de la Basmala hay ago que revela la
manifestacion del Alif en ella. Pero raros son los que pueden descubrir facilmente esta
manifestacion en las demés letras. La multitud ignora el rango del Alif, algunos lo coro-
cen en su Primacia e ignoran su Ultimidad, y algunos lo conocen en sus dos cualidades;
pero el que no lo reconoce en todas las letras, pequefias o grandes, largas o cortas, del
principio o del final del afabeto, en verdad carece de unavision justay su percepcion es
imperfecta. Si has comprendido que el Alif esta presente en todas las letras, dime si esto
le ha hecho perder algo de la dignidad de su incomparabilidad en la cual conserva siem-
pre lo que no le pertenece més que a é. En absoluto, pues la verdad esencial del Alif
permanece tal como es, y no veo ninguna disminucion debida a su manifestacion, que
me parece mas bien una de sus perfecciones. La deficiencia —pero Dios es € mas s
bio— esta en aguel que querria confinarlo a una cuaidad sin permitirle realizar otra,
congtrifiéndolo, limitandolo, rehusando conocerlo y reduciéndolo a la comparabilidad
haciendo de é una cosa entre otras. La verdad del conocimiento que conviene a su esta-
cion esque veas € Alif manifiesto en cada palabra de cada libro. Todo es Alif...

28 «El Alif, a diferencia de lasdemés letras, esta a la distancia de sélo un grado con respecto al Punto,
pues dos puntos juntos forman unalif» (Oili, Al-Kahf wal-I-Ragim, p. 7).

29 En el proceso inverso de reintegracion.

30 Coran, XXX, 15.
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«Laletra Ba' esla primeraforma bgjo la que aparecio € Alif; é se manifestd, pues,
en ella como nunca en ninguna otra. “Dios cred a Adan a Su Imagen” 3% o que se desig-
napor Adan es el Primer Hombre®?, y & es el Espiritu del Ser. Es en virtud de esta crea-
cién a Su Imagen por lo que Dios hizo de él Su representante en la tierray ordend a los
angeles que se postraran ante €.

“Si Su Belleza no hubiera resplandecido en el rostro de Adan,
Nunca los &ngeles se hubieran postrado ante él” 3.

¢Se dirigia su prosternacion a otro que a ElI? No, pues Dios no perdona a que es cul-
pable de idolatria.

»LaBa’ dela Basmala difiere de la Ba' ordinaria a la vez en su forma 'y en su fun-
cién. En verdad eres de una naturaleza supereminente®; y su grandeza no es otra que la
grandeza del Alif. Quien obedece al Apdstol obedece a Dios®. ¢No ves que en otros
lugares la Ba’ no es alargada, mientras que en la Basmala o es, y su longitud no es otra
que & Alif lidido? Bism ( = ) era originalmente bi-ism ( b ),y luego e Alif de ism*®
seretird y aparecié en la Ba', que tomé asi laformadel Alif a igual que asumié Su fun-
cion. Y asi e Profeta dijo: “Hay para mi una hora en la que sdlo mi Sefior basta para
contenerme”, y tl ves que hay parala Ba' una hora, a saber: en la Basmala, en la que
solo el Alif basta para contenerla, alavez en su formay en su Punto®’, si bien @ Punto
dd Alif esta encima de éste, mientras que e Punto de la Ba’ esta debajo. En realidad, €l
Alif no es otro que el Punto mismo: un ojo que lloré o una gota que brotd y que en su
derramamiento fue Ilamada Alif sin ningln menoscabo para € Punto mismo en virtud de
laIntegridad del Alif y de su Trascendencia sin defecto en la que € Punto permanece en
su Eterna Incomparabilidad. En verdad, estamos por encima de ellos, Irresistible®®. El
descenso completo solo tuvo lugar en la manifestacion de Alif como Ba’, seguida por las

31 Bujari, Isti'dan, |; y lamayoria de los demés libros canénicos.

32 5i Dios cred el ser humano a Su Imagen, cred, a priori, a Su Imagen el prototipo espiritual del
hombre, el Hombre Universal, [lamado aqui «el Primer Hombre», que fue la primera cosa creada. Este
prototipo es lo que la Ba' representa; sblo de maneraindirectay por extension puede decirse que la Ba’
representaa Adan en el sentido del hombre terrenal, resultado final de la creacién.

33 01l * Ayniyya.

34 Coran, LXVIII, 4 (dirigido a Muhammad).

% Corén, IV, 80.

38 Unavocal inicial siempre se escribe con alif.

37 En muchos manuscritos del Coran, la hamza de un alif inicial esta indicada por un punto grande,
como puede verse en laldminalV. Enlaldminalll este punto estd sustituido por unaestrella

3 Corén, VI, 127.
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demés letras. Si su forma hubiera sido idéntica a la del Alif, la Ba’ habria perdido sus
caracteristicas propias. PerolaBa’ es Ba' y d Alif es Alif: € Alif se manifesté espontéa-
neamente, por su propiay libre voluntad, mientras que la manifestacion le fue impuesta
alaBa’. De ahi la necesidad de diferenciar su forma de la del Alif, a menos de negar €
estado latente del Alif en las demés letras®®, o de creer que la libertad es totalmente in-
compatible con la obligacion.

»Ademas, € Punto, que esta sobre € Alif esta debgjo de la Ba'; esto debe ser, pues,
para nosotros una ilustracion de la verdad de que las cosas de los mundos inferiores son
manifestaciones del Punto, a igua gque lo son las cosas de los mundos superiores, y la
manifestacion del Punto en la Esencia no debe impedir que le reconozcamos en las
Cualidades. El Profeta dijo: “Si hicierais descender a un hombre con una cuerda hasta lo
més profundo de la tierra, encontrariais a Dios’ **. El Punto bajo la B’ significa preci-
samente la extincion latente en todas las cosas. Todo perece salvo Su Faz. El es Quien
esDiosen € Cidoy Diosen latierra. Laexistenciadel Punto sobre e Alif nos ensefia
que € Alif es el estado de manifestacion de aguél, pero la Ba' es su velo, y, por tanto,
Punto se halla bgjo la Ba’, como €l tesoro escondido bajo e muro cuyo derrumbe temia
Al-Jidr*?.

»Cuando Bz’ comprendi6 su verdaderarelacion con Alif cumplié lo que le incumbia
tanto por definicién como por obligacion™. Se somete a su definicién adhiriéndose a las
otras letras**, ya que ellas son de su misma naturaleza, al contrario que & Alif que se
mantiene aparte de las letras cuando las precede, aunque €ellas se adhieran a é como
Finalidad; y, en verdad, tu Sefior es el Utimo Fin.»

39 Sin lamediacion delaBa’ de laBasmala, que por una parte sugiere claramente el Alif mientras que
por otra es distinta de él, precisamente por la curva inferior que la une a las demés letras, no nos seria
posible ver el Alif en las demés letras. En otros términos, sin la mediacién del Verbo hecho carne, la Divi-
nidad latente en los hombres nunca podria ser actualizada.

40 A menos de creer que la coexistencia del libre albedrio y la predestinacion en el hombre esimposi-
ble. La Ba’ es, de hecho, una imagen de esta coexistencia, pues su semejanza con el Alif simboliza la
voluntad relativamente libre del hombre, mientras que su diferencia con respecto a Alif simboliza la pre-
destinacion del hombre.

1 Comentario del Profeta sobre este versiculo: El es el Primeroy el Utimo, el Exteriormente Mani-
fiestoy el Interiormente Oculto (Tirmidi, Tafsir Sizrat al-Hadid; |bn Hanbal, V1, 370).

*2 Referenciaa Coran, XVIII, 77-82.

3 Esto serefiereal Profetay a su cumplimiento, por una parte, de las funciones normales del ser hu-
mano, que eran suyas por definicién, y, por otra, de susobligaciones de apdstol.

4 | aBa’ seunealasletras quetiene aambos lados, el Alif solo alaletra que le precede.
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CAPITULO VIII

LA GRAN PAZ

Hemos visto antes! que el ritmo puede servir ritualmente como puente entre la per-
petua fluctuacion del mundo, o més particularmente, del alma, y la Inmutabilidad del
Mundo Infinito de la Divina Paz. En otras palabras, € ritmo, como laletra Ba’, por cuya
mediacion las letras del afabeto son reabsorbidas en € Alif es un simbolo del Profeta en
su funcion de Hombre Universal, pues éste personifica atodo € universo creado, e ma-
crocosmo, que es de hecho el puente entre el microcosmo, € pequefio universo del indi-
viduo, y el Metacosmos, € Infinito Més Alla

Este paso de la agitacion ala Paz através del ritmo, del microcosmo a Metacosmos
a través del macrocosmo, del hombre individual a Dios a través del Hombre Universal
esta reflgjado no sdlo en la danza sagrada de la Tariga ‘ Alawi-Dargawi, sino también en
el rosario. En la danza es sobre todo la respiracion la que esta sujeta al ritmo. El ritmo
ordinario de la respiracion representa e individuo, € microcosmo, y € sacrificio de los
ritmos individuales de los danzantes a ritmo macrocdsmico de la danza es un modo de
«arrepentimiento» o de «peticion de perdén», que es la primera formula del rosario. El
ritmo de la danza misma, € ritmo del universo, corresponde a la segunda férmula del
rosario, la invocacion de Bendiciones para el Profeta, através del cual e alma es desin-
dividualizada y universalizada. Més all& de su aspecto de plenitud, esta segunda formula
tiene también un aspecto de extincién o de vacio ante la Faz del Absoluto sobre € que
se abre, y sus palabras finaes, que son una plegaria por la Paz, son en cierto sentido
andlogas al final de la danza, en e que la respiracion ritmica «expira» y los danzantes se
deglan caer a suelo en reposo.

La concentracion interior, que es la finalidad Ultima de la danza, corresponde a la
terceraformula del rosario, la afirmacion de la Unidad Divina en Su Infinita Plenitud.

Un eminente dargawi marroqui, Al-Hayy Muhammad Busa'ra de Salé, explicé a un
amigo mio que la respiracion ritmica de un fagir durante la danza, de hecho se puede

comparar muy bien con la respiracion de un hombre a punto de morir y que ya cas se
ha reintegrado en e mundo més grande del que sali6; sus inspiraciones y espiraciones

1p. go.
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siguen un ritmo cosmico que estd mucho mas ala de su control. Pero, mientras que €
moribundo es pasivo y mas 0 menos inconsciente, €l fagir activa y conscientemente
anticipa su muerte en una agonia ritual que simboliza la extincién de todo lo que no es
Dios.

El ritmo a gue esta sometida la respiracion es e ritmo de creacién y disolucion, de
Belleza y Majestad?. La inspiracion representa la creacion, es decir, la Manifestacion
Exterior de las Cualidades Divinas, € fluir de latintade Alif enla Ba' y en las demas
letras del afabeto; |a espiracion representa el «retorno» de las Cualidades a la Esencia;
la siguiente inspiracion es una nueva creaciorr, y asi sucesivamente. La espiracion final
simboliza la realizacion de la Inmutabilidad subyacente a las ilusorias vicisitudes de
creacion y disolucién, larealizacion de la verdad de que «Dios eray no habia nada junto
aEl. El esahorata como era».

Puesto que €l reposo del cuerpo después de la danza sagrada es solo un simbolo y no
la Realidad misma de la Paz interior que se busca, y puesto que esta Paz trasciende to-
talmente a la vez el movimiento y € reposo, presidiendo por igua los movimientos rit-
micos mas violentos y € reposo final, la presencia de esta Paz puede ser realizada tanto
durante la danza como cuando ésta ha cesado. La realizacién méas completa de la Paz
interior implica e desplazamiento de la conciencia desde un centro secundario o iluso-
rio a Unico Centro Verdadero, en € que el sujeto yano esla Ba', sino e Alif, yano es
el ser creado, sino e Creador. Esto es, de hecho, 1o que significa «concentracion»; de
ello se sigue, pues, que para aquel que esta verdaderamente concentrado, el simbolismo
de la respiracion necesariamente se invierte: la inspiracion se convierte en la absorcion
de todo en la Unidad de la Esencia, y la espiracion es la Manifestacion de los Nombres
y Cualidades Divinos. En esto reside la més elevada significacion del ritmo de la danza,
asi como de la segunda formula del rosario. Decir que més alla de su plenitud creada el
Hombre Universal tiene un aspecto de total extincion, significa que mas alla de esta
extincion tiene un aspecto de Absoluta Plenitud, pues su extincion es simplemente la
medida de su capacidad de recibir. La nada es como s dijéramos un vacio de dimensio-
nes infinitas, y uno de los nombres de la Realidad es el Generosisimo.

En las palabras de la segunda férmula, que completa es: «Oh, Sefior, colma de Glo-
ria a nuestro Sefior Mthammad, Tu siervo y Tu mensgjero, € profeta iletrado, y a su
familia'y sus compafieros, y dales la Paz», es la Gloria la que, desde € punto de vista

2 Véase p. 140, n. 40.

3 Segtin el Corén, el periodo de la vida es una continua alternancia de presencia en la creacion y au-
sencia de ella, pues durante el suefio el alma es retirada de la creacién para ser de nuevo manifestada al
despertar (VI, 60).
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mas elevado, corresponde a la inspiracion, € sumergimiento de todo en la Unidad de la
Esencia, mientras que la Paz es la relgjacion de la espiracion, la re-manifestacion del Si
Mismo, ho como hombre, sino como Dios, en el sentido de los versos ya citados.

Después de la extincion, he surgido, y ahora
Soy eterno, pero no en cuanto yo.
Sin embargo, ¢quién soy yo, oh Yo, sino Yo?

El Sayj Al-Dargawi refiere que Abt Sa'id ibn al-A’rabi*, al preguntarsele sobre e
significado de laextincion (fana’), respondio:

«La extincion es que la Infinita Majestad de Dios se manifieste a siervo y le haga
olvidar este mundo y € otro, con todos sus estados, grados y estaciones y todo recuerdo
de €ellos, extinguiéndole a la vez respecto de todas las cosas exteriores, de su propia in-
teligencia 'y de su ama, e incluso de su extincion y de la extincién de su extincion, en
virtud de su total sumersién en las aguas de la Realizacion Infinita»®.

El Sayj Al-* Alawi dice:

«Los Gnosticos tienen una muerte antes de la muerte ordinaria. El Profeta dijo: “Mo-
rid antes de morir”, y ésta es la verdadera muerte, pues la otra muerte no es més gque un
cambio de morada. El verdadero sentido de la muerte en la doctrina de los sufies es la
extincion del siervo, es decir, su anulacion total, su aniquilacion. El Gnostico puede
estar muerto con respecto a si mismo y con respecto a mundo entero, y resucitado en su
Sefior, de modo que s le preguntaras sobre su existencia no te contestaria, porque ha
perdido de vista su propia individualidad. Interrogaron a Abt Y azid a-Bistami® sobre si
mismo y é contestd: “Abt Yazid estd muerto —jque Dios no tenga piedad de é!—".
Esta es la muerte verdadera; pero si en € Dia de la Resurreccion preguntaras a alguno
gue haya muerto sélo ala muerte ordinaria“ ¢quién eres?’, él te contestaria: “ Soy fulano
de tal”, pues su vida nunca ha cesado y nunca ha sentido el perfume de la muerte; sim-
plemente ha pasado de un mundo a otro. Y solo comprende € significado de la muerte
verdadera aquel que ha muerto de ella. Asi pues, los sufies tienen un arreglo de cuentas
antes del Diadel Arreglo de Cuentas, como dijo €l Profeta: “Llamaos vosotros mismos a

* Fallecido en el afio 952. En sujuventud fue discipulo de Ounayd.
® Al-Ra& a‘il al-Dargawiyya, cuaderno 3, p. 1.
® Fallecido en el afio 874.
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rendir cuentas antes de que os llamen aello” . Ellos se esforzaron, pues, en llamarse a si

mismos a este rendimiento de cuentas hasta que fueron libres para contemplar a su Se-
fior, y la suya es una resurreccion que precede a la Resurreccion»®.

El Sayj afirma constantemente la preeminencia espiritual de los Profetas sobre los
Santos; otros han afirmado la superioridad de la santidad sobre la profecia. Pero esta
aparente contradiccion fue resuelta de una vez por todas por 1bn ‘ Arabi:

«Si un Profeta pronuncia una palabra que trasciende €l alcance de su funcién de Le-
gislador, lo hace entonces en su cualidad de Santo y de Gndstico, pues su estacion de
poseedor de la Gnosis es més universa y perfecta que su estacion de Mensgjero o Le-
gidador. Asi pues, s oyes a un hombre de Dios decir —o s se dice que ha dicho— que
la santidad es méas elevada que la profecia, sabe que por ello entiende lo que acabamos
de explicar. O bien, si afirma que & Santo esta por encima del Profetay del Mensgjero,
se refiere a una misma persona y quiere decir que e Mensgjero es més universal en vir-
tud de su santidad que en virtud de su funcién de apéstol-profeta®. No quiere decir que
aquellos Santos que son discipulos del Mensajero sean superiores a é» .

Es evidentemente a la santidad del Profetay no ala profeciaen si alo que € Sayj se
refiere cuando afirma la preeminencia espiritual de los Profetas sobre los Santos. No
obstante, esta preeminencia no es absoluta, pues habla de la Estacion Suprema diciendo
gue pertenece «a los Profetas y a los elegidos de entre los Santos», e indica claramente
gue su igualdad dltima no reside sino en la Unidad de la Esencia, 0 en otras palabras, en
la identidad de la Esencia consigo Misma; mientras que la preeminencia de los Santos
gue son Profetas sobre los que no 1o son consiste en que reciben una mayor plenitud de
Manifestacion Divina, por asi decirlo por debajo del nivel de la Esencia, en € reino de
los Nombres y Cualidades.

" Tirmidi, Qiyama, 25.
8 Minaz, p. 74.
% En otro lugar (KalimatSayzyya), 1bn ‘ Arabi explica esto indicando que «las funciones de Apéstol y

de Profeta tienen un final (con el cumplimiento de la misién en cuestion), mientras que la santidad no
conoce fin». ‘Abd al-Gani al-Nabulusi, en su comentario, distingue entre la santidad del Profetay la del
no-profeta hablando de la «santidad de |a profecia» y de la «santidad de lafe».

10 Fusiis al-Hikam, Kalimat ‘ Uzayriyya.
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«La intensidad de la Manifestacion Divina varia de una persona a otra, Sin que se
pueda, en este aspecto, establecer ninguna regla, no siendo sus modos constantes; pero
los ojos interiores de los hombres se ordenan en una jerarquiay €l receptéculo secreto es
en algunos més vasto que en otros. Asi es como Dios Se revela a cada uno seguin su ca
pacidad de recibir las manifestaciones de Su Belleza Santisma, a la que no se le puede
asignar ningun término ni ningun limite. Sabe, pues, en vista de estas disparidades, que
las Manifestaciones de los Nombres, Cualidades y Verdades concedidas al detentor del
grado de nuestro Sefior Mhammad superan las aspiraciones de los més grandes de en-
tre los Firmes!. Del mismo modo, € grado de los Firmes supera a las aspiraciones de
los Testigos de la Verdad*?. En cuanto a las exclamaciones de los més grandes Gnosti-
cos que dan a entender o incluso declaran explicitamente que han sobrepasado € grado
de los Profetas y de los Enviados, han de explicarse de la siguiente manera: tomemos,
por gemplo, la frase de Abu Yazd a-Bistami: “Nos hemos sumergido en un océano
mientras los Profetas permanecian en sus orillas’; la de *Abd al-Qadir d- Oilani: “Oh,
Compafiia de los Profetas, os ha sido dado un titulo y a nosotros se nos ha dado lo que
no os ha sido dado”; lade *Umar ibn al-Farid:

“Apresuraos a participar en mi Union Eterna, alaluz delacua
Los ancianos de latribu no son todavia més que los chiquillos
que conoci en mi infancia’ 3,

esta otratambién de &:

“Todos cuantos estan bajo Tu proteccién Te desean'?,

Pero yo solo valgo todo el resto”*®,

y la sentencia de un Gnostico: “Los grados de los Profetas terminan donde empiezan los
de los Santos’!®. Estas palabras se explican por el hecho de que el Gndstico tiene su

1 Este término esté sacado del Coran, XL VI, 35, donde se refiere directamente a los més grandes de
los Enviados preislamicos y, por consiguiente, también a Muhammad. Pero el Sayj identifica aqui a
Muhammad con el Espiritu Supremo.

12 Al-Siddiqun, l0s méas grandes entre los Santos que no son Profetas. El Sayj claramente no entiende
establecer aqui unajerarquia completa. De otro modo habria mencionado, sin duda, entre estos ultimos y
los Firmes, el grado de los Profetas (como Isaac, Jacob y Juan Bautista, por ejemplo) que no son Mensaje-
ros.

13 Al-T@'iyyat al-Kubra, 1. 760.

4 Todos |os misticos.

15 Kafiyya, 1. 36.
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hora, tal como dijo el Profeta “Hay para mi una hora en la que sdlo mi Sefior basta para
contenerme.” Extincion, sumersion y aniquilacion le sobrevienen de golpe al Gnéstico,
de modo que se retira de la esfera de los sentidos y pierde toda consciencia de si mismo,
degjando atrés todas sus facultades e incluso su propia existencia. Esta aniquilacion esta
en la Esencia misma de la Verdad, pues desde la Divina Santidad desciende sobre € un
flujo que le obliga a verse a si mismo como € intimo Si Mismo de la Verdad, en virtud
de su anulacion y aniquilacién en Ella. En este estado pronuncia palabras como: “jGlo-
riaaMil” y “No hay més dios que Yo solo”’; se expresa, entonces, con la Lengua de la
Verdad, no con su propia lengua, y habla de la Esencia de la Verdad, no de si mismo.
Estas son las exigencias de la extincion que pertenece a esta estacion. No debemos con-
cluir de ello que estos Santos han sobrepasado €l grado de los Profetas. Por lo tanto,
hermano, cada vez que oigas aguna afirmacion de este género por boca de los Sayjs,
interprétala sabiendo que ha sido pronunciada en un estado de extincion de su yo y de
sumersion en la Infinitud de su Sefior»*8,

Esta Ultima cita es relativamente facil de comprender, a menos desde € punto de
vista tedrico. Mas dificil de concebir es el estado del Santo supremo en comparacion
con € de los demas hombres en los momentos en que la vida de este Santo no esta inte-
rrumpida por la reabsorcion de todas sus facultades en la Esencia.

En relacion con uno de los discipulos del Sayj Al-Biizidi, el Sayj dice:

»Uno de nuestros hermanos estaba preocupado y perplejo por € caso de Jacob y la
afliccién en la que fue sumido a causa de José; seguin las palabras del Coran: Sus 0jos se
pusieron blancos, cegados por la tristeza que ocultaba'®. Me pregunté cémo Jacob he-
bia podido sentir un dolor tan extraordinario y cémo la belleza de José habia podido
distraer su atencion de la Belleza de la Verdad, y cit6 como argumento estos versos de
Ibn a-Farid:

“Si, alos oidos de Jacob, hubieran proclamado la Belleza de Su Rostro,
Labelleza de José hubiera desaparecido de la memoria de Jacob” .

16 Al-Hakim al-Tirmidi (véase MASSIGNON, Essai, p. 292).

" Dicho por Abi Y azd al-Bistani.
18 Minas, pp. 51-52.

9x11, 84.

2 Ea'iyya, 1. 38.
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»Le dgé decir hasta que se camo, y luego le respondi: “El dolor extremo de Jacob
no era por la persona de José, sino porque Jose era para € un lugar de la Manifestacion
de la Verdad, de modo que cuando José estaba cerca, e estado de presencia en Dios de
Jacob crecia en intensidad. La Verdad se le aparecia en José como se |le aparecia a Moi-
ses en e Monte Sinai, hasta €l punto de que Moisés apenas podia llegar a estado de
Gran Intimidad mas que cuando estaba en la montafia, aunque Dios esta Presente en
todo lugar. El estacon vosotros dondequiera que estéis®!. Del mismo modo, la Belleza
de la Verdad se manifestaba a Jacob bagjo la forma de José, de manera que no podia -
portar €l estar alejado de é, pues José se habia convertido en cierto sentido en el santua
rio orientado de su vision de Dios. De modo semejante dijo € Profeta: “He visto a Dios
bajo la forma de un adolescente imberbe.” De ahi, también, |a prosternacion de los An-
geles ante Adan, pues Dios lo cred a Su Imagen, y de ahi también la prosternacién de
algunos cristianos ante Jess aun durante su vida y € hecho de que le atribuyan los
Atributos de la Divinidad. Todas estas prosternaciones se dirigian a Dios, y a nadie més
gue a Dios, pues la Manifestacion de Su Belleza puede ser tan intensa en ciertas formas
gue las imperfecciones humanas quedan borradas.

»Los hombres de inteligencia perfecta, los Profetas y los elegidos de entre los San-
tos, ven a Aquel que Se manifiesta en la forma, no la forma misma, de modo que su
conocimiento, lejos de implicar limitacién y comparabilidad, es una afirmacion de Su
Trascendencia e Incomparabilidad, y cuando Lo contemplan, en cualquier forma, su
vision se refiere a Su Nombre El Exteriormente Manifiesto.

»El estado de intimidad de Jacob con Dios se volvia extremadamente intenso cuando
veia a su hijo, y cuando lo perdi6 la vision directa no acudia tan facilmente ad. Esta era
la causa de su afliccion.

»Deberias saber también que, si bien la Verdad se aparece a Sus siervos bajo ciertas
formas, no obstante esta celosa a causa de Sus otras formas en las cuaes La olvidan,
pues la forma limitada a la que se apegan es muy a menudo de la mas efimera transito-
riedad. Esta es la razon por la que, como hizo con Jacob, la Verdad somete a prueba a
los que ama mediante la slibita desaparicion de la forma, a fin de que su visiéon pueda
volverse desde la parte hacia e Todo»?2.

De este pasgje se desprende claramente que no hay comparacion posible entre la in-
timidad del Santo, aun en su grado menor, y el aeamiento del simple creyente. Las
palabras «cuando José estaba cerca, € estado de presencia en Dios de Jacob crecia en

2 Corén, LVII, 4.
22 Mina#, pp. 70-71.
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intensidad», muestran que Jacob estaba siempre presente en Dios, incluso cuando José
no estaba ali. De modo similar, en otro pasgje, y refiriéndose al estado de Santidad Su-
prema, & Sayj dice que la Divinidad «eleva hacia Si a uno de Sus siervosy lo llevaa Su
Presencia, en la que aveces Se le revelay otras veces se retira de él»%>.

El que esta «retirada» es tan solo una especie de separacion dentro del marco de una
unién viene confirmado unas paginas mas adelante, en las que, después de considerar 10
que se debe y lo que no se debe creer acerca de Dios, € Sayj considera lo que esta per-
mitido creer, es decir, lo que no es ni inevitable ni imposible. Divide estos posibles en
dos categorias. la de la «posibilidad evidente en si» (que esta mas 0 menos obligada a
producirse de vez en cuando) y la de la «posibilidad no-evidente en si» (lo que es teori-
camente posible, pero improbable):

«Un gemplo de posibilidad evidente en si es € que una criatura sea conducida a la
Presencia de la Verdad y que entre a formar parte de la gente de la contemplacion di-
recta sin ningun esfuerzo espiritual previo de su parte. Un gemplo de posibilidad tedrica
es gque Dios rechace a uno de Sus amados de la gente de la contemplacion y la proximi-
dad, y lo cologue entre los que estan separados de El y velados, pues esto podria, real-
mente, suceder, aunque nadie puede concebir la posibilidad de ello salvo tras seria re-
flexion, a causa de lo extrafio, y del carécter excepcional de tal hecho entre e Pueblo —
ique Dios nos preserve de ello, asi como a todos |os que se someten a Ell—»24,

No puede caber ninguna duda de que la rara «ruptura» a la que aqui se alude es
completamente distinta de la «separacién» de sobriedad beatifica que se produce regu-
larmente. Sin embargo, hay que evitar fiarse méas de la terminologia que del contexto,
pues el Sayj dice que, cuando el Santo recobra sus facultades después de haber estado
totalmente absorbido en la Esencia Divina, «puede ser que diga: “Estoy excluido des-
pués de haber estado unido. He partido de nuevo después de haber entrado”, hasta e
punto de que podrias creer que nunca ha sentido € perfume de la Acogida Divina. Y,
sin embargo, su Amado no esta escondido de é, sino que tan solo ha hecho descender
un velo de los més ligeros, a fin de poder oir su llamada y ver como se vuelve hacia El
en busca de refugio®, y esto es|o que Dios desea del Gnéstico en todo momento»2°.

2 Minas, p. 20.

24 Minah, p. 28.

5 Estas consideraciones totalmente universales explican por qué incluso Sri Ramana Maharshi aban-
dona en determinados momentos un punto de vista metédicamente perpetuo de Identidad Suprema para
decir en sus himnos: «jSdlvame... y hénrame con la unidn contigo, oh, Aranacalal», y «jSonrieme con la
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Abii-I-* Abbas al-Murs®>” acostumbraba a rezar asi: «Oh Sefior, abre nuestro ojo inte-
rior e ilumina nuestras regiones mas secretas, extinguenos de nosotros mismos y concé-
denos la subsistencia en Ti, no en nosotros»2. Esta extincion del yo y esta subsistencia
en Dios son precisamente lo que & Sayj, en un pasaje anteriormente citado, ha llamado
«muerte a la creacion» y «resurreccion en Dios». Para resumir todo lo que nos dice
acerca de la Estacion Suprema (Al-Magam al-A'la), es decir, e estado de «los Profetas
y los elegidos entre los Santos», podriamos decir que la subsistencia en Dios es la Uni-
dad Absoluta, Eterna e Infinita, en cuyo seno hay lugar —s puede intentarse expresar 1o
inexpresable— para una «separacion» y una «reunion» relativas. La subsistencia en
Dios durante la vida en la tierra se prolongara normalmente, por asi decirlo, en jera-
quia, a través de los tres mundos. Como vimos en un capitulo anterior, esta subsistencia
jerarquica en Dios se expresa, en orden ascendente, en las palabras Muizammadun
Rasilu-Llagh, y aqui la posibilidad de la «separacién» relativa dentro de la Absoluta
Unidad se da en su mayor grado. Pero, cuando la jerarquia de los tres mundos se «fun-
de» en @ Mundo Unico de la Esencia, la posibilidad de una «separacion» siquiera rela-
tiva deja de existir. Por otra parte, esta subsistencia de la «union» se mantiene siempre
en cierto sentido, incluso en la «separacion», pues «dondequiera que esté la letra su tinta
esta siempre con ella».

El estado de subsistencia en Dios «prolongada», expresada por las palabras
Muhammadun Rasiil u-Llah, es definido més adelante por e Sayj del modo siguiente:

«Cuando e Gnostico conoce a Dios en Su Esenciay Sus Cualidades y esta anegado
en su vision directa, esta Gnosis no debe llevarse mas ala de los limites prescritos; é
mantiene en integracion profunda, su sumisién exterior alaLey y su interior visionario.
Su separacion (farg) no le vela con respecto a su unién (Jam')? ni su unién con res-
pecto a su separacion. Y, mientras que la Ley se le impone exteriormente, € contempla
directamente la Verdad dentro de si»*.

Graciay no con desprecio, ami que vengo a Ti, oh Arunacalal» (véase Frithjof SCHUON, Language of
the Self pp. 52-53, Ganesh-L uzac).

28 Minah, pp. 160-161.

27 Bl sucesor de Abii-l-Hasan a Sadili.

28 Citado por e Sayj al-Darqawi, Rasz'il, cita 3, p. 2.

29 Antes se ha «excusado» por su terminologia citando la frase de Oili: «El (el hombre) no esta ni
unido aTi ni separado de Ti.»

30 Minas, p. 31.
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En otro lugar dice que la perfeccion espiritual exige «gue uno combine la estabilidad
exterior con la sumersion interior, siendo asi esfuerzo espiritual exteriormente y con-
templacion interiormente, exteriormente obediente a la orden de Dios e interiormente
sometido (mustaslim) a Su Absoluta Compulsién»>3? y afiade que el Estado Supremo
pertenece alos «que combinan la sobriedad (sahw) con el desarraigo (issilam)»>2,

Esta doble cualificacion de la plena madurez espiritual —o virilidad (ruyaliyya) co-
mo & Sayj la denomina habitualmente— viene expresada en la Gloria (sala)** y la Paz
(salam) de la segunda formula del rosario. El Sayj dice:

«Por sala los sufies entienden la Manifestacion de la Gloria Divina, como cuando
Dios derrama Su Resplandor sobre uno de Sus siervos, llevandole hacia Si y haciéndole
entrar en Su presencia. En cuanto a salam, la Paz, que Dios confiere a Sus siervos, de-
nota la seguridad y la estabilidad en la Gloria que han recibido. Por tanto, uno no debe
pedir a Dios sdlo la Glorig, sino la Gloria acompafiada de la Paz, y tampoco debe men-
cionar primero la Paz, pues ésta significa la estabilidad y la firmeza en una Gloria ya
recibida. Por 1o demés, Dios puede manifestar Su Gloria en algunos de Sus siervos y
diferir la concesiéon de Su Paz. Esto hace que la Gloria provoque en ellos una gran con-
mocién y agitacion, llevandoles a proferir exclamaciones y a divulgar determinadas
ensefianzas ante personas que no estan calificadas para recibirlas. Y asi son erronea-
mente acusados e injustamente condenados, todo a causa del aislamiento de la Gloria de
Dios sobre ellos. Debido a eso, si Dios desea preservarlos y preservar a otros a través de
ellos, hace seguir inmediatamente Su Paz y Su Gloria, con o cua su agitacion se calma
y €l curso de sus vidas se vuelve normal, de modo que exteriormente estan con las cria-
turas e interiormente con la Paz, integrando dos estados opuestos y combinando la sabi-
duria de ambos. Ellos son los herederos de los Profetas, y Ilaman a esta noble estacion la
de la ebriedad y la sobriedad, o de la extincidn y la subsistencia, o de otras maneras s-
milares. Por ebriedad entienden la manifestacion de la Gloria de Dios en ellos, mientras
que la sobriedad es la Paz después de la sumersidn total en la vision directa de su Sefior.
Es prerrogativa de los Profetas el que la Paz de Dios descienda sobre ellos junto con Su
Gloria, o inmediatamente después de Ella; pero, en cuanto a Sus Santos, hay algunos

31 Es decir, interiormente predestinado y exteriormente dotado de libre albedrio (vemos aqui, como
siempre, que los misticos [levan en si las soluciones de | os pretendidos «problemas» de lareligién), 1o que
necesita, como complemento, otra de sus formulaciones sobre este estado, a saber, que su poseedor es
«interiormente libre (porque no es otro que el Destino) y exteriormente esclavizado» (Mina#, p. 117).

32 Minah, p. 199.

33 Mina, p. 208.

34 Esta palabra sélo puede traducirse asf cuando el agente es Dios.
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caracterizados por la manifestacion de Su Gloria sin Su Paz, y algunos mueren en este
estado, mientras que otros (los herederos de los Profetas) recobran sus sentidos al tiem-
PO que permanecen interiormente fijos en la ebriedad»®.

Este retorno es semejante a una sumersion de todo € circulo de la creacion por €
Centro Divino, que llena este circulo de «lo increado» —como nunca ha dejado de lle-
narlo, en realidad— hasta la Ultima circunferencia, en la que residen las mas vivas ilu-
siones de lo «otro que Dios». Es a este «encuentro de lo finito con lo Infinito» (del que
apenas puede hablarse sin una semejante contradiccion en los términos) a lo que alude
Gazzali en sus palabras ya citadas:

«Toda cosatiene dos rostros, € suyo y €l de su Sefior; respecto a su propio rostro, es
nada, y respecto a de su Sefior es Ser.»

El Sayj se refiere también al mismo misterio en cuanto concierne a la «circunferen-
cia» del Santo, cuando dice en uno de sus poemas.

Toda glorificacién de mi esinsuficiente,
Como esinsuficiente todo desprecio®®

Lo que no puede ser bastante «despreciado» es su yo individual, aparentemente n-
dependiente y que es purailusion:

No creas que soy yo lo que ves aqui
Revestido de cualidades humanas®’.

Pero, dado que para la mayoria de los hombres este «rostro de nada» es su Unica
realidad, de vez en cuando esté obligado a hablar con la «voz de la nada»®, como cuan-
do dice: «Voy por fin a tomar reposo en la Presencia de Dios», 0, audiendo a Rostro
del Ser: «Es més facil que entonces vivir con este estado.»

35 Mina, pp. 20-22. Este es también el tema principal de su pequefio tratado Dawhat al-Asrar.

36 Diwan, p. 31.

3 bid., p. 17.

38 Cristo hablé con la «voz de la nada» cuando dijo: «¢Por qué me llamas bueno? Sélo Dios es bue-
no» (San Mateo, XIX, 17).
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Lo que nunca puede ser glorificado bastante es € Divino Si Mismo, que se ha con-
vertido para siempre en un centro de consciencia inmediato, y a propésito del cua es-
cribe:

Ta que quieres conocer mi sabiduria,

A Diosdirigetus preguntas,

Pues |os hombres no me conocen.
Ocultos para ellos estan mis estados.
Buscame acercandote

A El, mésalladel estado de servidumbre,
Pues, en el universo creado

De mi no queda ningun rastro...

Soy un rio de ladesbordante
Misericordiadel Misericordiosisimo
Queinunda latierra para que los hombres vean®®.

39 Diwan, p. 17.
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CAPITULO IX

LA GNOSIS

Al considerar lo que es posible y lo que no lo es, € Sayj da como gemplo de «impo-
sibilidad evidente en si» laimposibilidad de aidar la Esencia, es decir, de separarla. De
ello se sigue, sin que esto sea inmediatamente evidente, que e ojo corporal, cuyos do-
jetos de vision son normamente las cosas terrestres, no puede ver la Esencia como algo
distinto del mundo sensible. Menciona esto como gemplo de «imposibilidad no evi-
dente en si», imposibilidad que no era evidente para Moisés, por g emplo, cuando pidio
ver aDios’.

«Cuando Moisés pidi6 ver a Dios distintamente, fuera del mundo, El le respondio:
No Me ver &, pues Yo no estoy ni fuera del mundo ni en é. Mira la montafia: S conti-
nia firme en su sitio, entonces Me verd. Y cuando su Sefior Se manifestd a la montafia,
cuando la sombra dio paso a la sustancia, cuando la separacion llegé a la union, y cuan-
do, a sus 0jos, la montafiay todos los demas lugares fueron aniquilados, Moisés cayo sin
sentido, pues todo “entre” habia sido borrado y todo “donde” habia desaparecido, y €
0jo habia sido refrescado por el Ojo»2.2.

La diferencia entre la Manifestacion de la Verdad en la Montafia para Moisés y en €
Loto del Li mite® para Muhammad parece consistir en que Moisés no estaba preparado —
de donde la extrema violencia que acompafio a la visién—, mientras que Mthammad 1o
estaba plenamente por e hecho de que en e Vige Nocturno estaba enteramente en el
otro mundo, lo cua significa que su 0jo exterior estaba espontanea 'y perfectamente co-
ordinado con su ojo interior. Pero e Sayj afirma que es sin embargo posible, para € 0jo

L Coran, VI, 143. Los fragmentos que el Sayj citaen el parrafo siguiente son de este versiculo (en le-
tracursiva).

20 laEsencia; esto es, el 0jo humano de Moisés habia sido reemplazado por el Ojo Divino.

3 Minah,, p. 28.

* Este &rbol celestial, que Muhmmad vio en su Viagje Nocturno (véase p. 35, nota 5), sefiala la cima
del universo creado.
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exterior, ver la Verdad estando todavia «en este mundo», a condicion de que este ojo
exterior sea capaz de conseguir una perfecta coordinacion con el ojo interior>.

«El ojo exterior es la proyeccion del ojo interior, y € fagir no deberia abrir su 0jo
exterior (con la esperanza de ver la Realidad) antes de haber establecido la conexion
entre éste y su o0jo interior. Cuando, en virtud de esta conexidn, su 0jo exterior se haya
convertido en pura vision interior, entonces vera a Sefior del versiculo Nada es seme-
jante a El con todas sus facultades®, |o mismo que Le oira con todas sus facultades, tal
como o ha dicho uno de nosotros:

Soy todo ojos cuando El aparece ante mi,
Todo oidos cuando me habla»" 8.

El Coran menciona dos visiones que € Profeta tuvo de la Verdad durante € Vige
Nocturno, una con € ojo interior, e Corazdn, y la otra con €l 0jo exterior. Esta segunda
vision fue ladel Loto, y es descrita como sigue:

En verdad, Lo vio en otra revelacion junto al Loto del Limite. Alli estael Jardi n del
Utimo Refugio. Cuando cubria al Loto Lo que cubre, su mirada no se desvié y no

transgredié. En verdad, de todos los Signos de su Sefior, él vio El mé& Grande®.

En su comentario*° de estos versiculos, el Sayj dice:

® Durante esta vida, la «resurreccion en Dios» del Santo es unaresurreccion del alma, todaviano lo es
del cuerpo. Pero, a través de esta coordinacién de la que acabamos de hablar, el Santo puede tener tam+
bién un anticipo de laresurreccion del cuerpo.

6 Como hemos visto, el Sayj ensefiaba que el Intelecto es un puesto avanzado de la Visién Divina, y
acaba de extender todavia més esta continuidad diciendo que el rayo del Intelecto Ilega virtualmente hasta
el ojo exterior. Al hablar ahora de todas | as facultades exteriores quiere dar a entender que todas ellas son
como los «rayos» 0 las ramas diferenciadas del Intelecto, el cual, siendo una sintesis, puede ser |lamado
«0jo interior», «oido interior», etc., segin el contexto. La coordinacion del ojo exterior con el ojo interior
implica que las otras facultades exteriores estaran también coordinadas con su arquetipo intelectual; y en
virtud de esta coordinacion, cada facultad exterior adquirird algo de la variedad de aptitudes, de la sintesis
gue pertenece normalmente sélo al Intelecto, de modo que, por ejemplo, €l tacto, €l olfato y el gusto esta-
rén, por asi decirlo, dotados de vision y oido alavez.

"<Ali, nieto de ‘Umar ibn al-Farid, ‘ Ayniyya, 1, 32.

8 Mina#, p. 174.

LI, 13-18.

10 Lubab al-‘llmfi Sirat Wa-I-Napm, comentario de toda la Sura de la Estrella, en la que se encuen-

tran estos versiculos.
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«Esta vision fue la del ojo de los sentidos, mientras que la anterior habia sido la del
ojo de lainteligencia. El genitivo que sigue a Loto es posesivo y esto significa que es €
Loto de Aquel en Quien todas las cosas terminan. En verdad, tu Sefior es el Utimo Fin.
El Loto representa agui la totalidad de la manifestacion que se desarrolla a partir de su
raiz en él. Por esto, también recibe el nombre de Arbol del Universo.

»Esta vision superé en excelencia a la que la habia precedido, pues unia elementos
separados e integraba lo que estaba disperso. Por esto El dijo: Alli estael Jardin del
Utimo Refugio, lo cua significa que € Loto indicala meta de la Gnosis y que aquel que
Ilega a este punto es cubierto por las Luces de la Presencia Divina —es més, € mundo
entero es cubierto, de modo que é no ve nada sin ver a Dios en elo—. Esto esta expre-
sado en las palabras Cuando cubria al Loto Lo que cubre, esto es, cuando fue envuelto y
cubierto por las Luces de la Divinidad, hasta € punto de que toda la jerarquia de los
seres creados desaparecio, desde los maestuosos hasta los humildes, en la manifesta:
cion de las Luces de los Nombres y Cualidades. Dios es la Luz de los Cielos y de la tie-
rra. Fue con la aparicion de estas Luces, a las que auden las palabras en otra revela-
cion, con la gue Mihammad alcanzo, por la vision del ojo exterior, un grado més eeva
do que por la vision del Corazédn solo. Su ojo exterior, en esta vision, estaba unificado
con su ojo interior y por ello Dios lo aaba en estos términos. Su mirada no se desvio, y
no transgredid, es decir, € 0jo exterior no se desvié de lo que el 0jo interior contempla
ba y no transgredié yendo més all4 de los limites y apartando su atencion de aquello en
lo cua laVerdad Se le manifestaba; por € contrario, en cada una de las distintas cosas,
mantuvo su mirada fijaen El...

»Ahora bien, la Verdad no puede ser vista por ningln ojo exterior, a menos que la
vision de éste se haya invertido y asuma la funcion del ojo interior, tal como la vision
del ojo exterior de Muhammad habia sido invertida y unida a la de su ojo interior. El
Rizh al-Bayan, citando a Al-Ta'wilat al-Naymiyya®!, dice que su visién del otro mundo
estaba unida a su vision terrestre, de manera que con la primera contemplaba el Aspecto
Interior de la Verdad concerniente a Su Nombre El Interiormente Oculto, y con la s-
gunda contemplaba el Aspecto Exterior de la Verdad, concerniente a Su Nombre El
Exteriormente Manifiesto.

»Pero s tU preguntas: “¢Qué es lo que impide que otros Lo vean también con € 0jo
exterior en este mundo, puesto que nada puede interponerse entre la visién y Su Mani-
festacion Exterior?, y ¢en qué consiste e privilegio particular de lavision del Profeta?’,
mi respuesta es gque la causa del impedimento no es que la Verdad se niegue a permitir
gue la mirada alcance Su Esencia. La falta de vision de la mirada es € resultado natural

11 por el Sufi Ahmad al-Samnani (fallecido en 1336).
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de su fata de preparacion. Como uno de los mas grandes de entre nosotros ha dicho, 1o
gue impide ver ala Verdad en este mundo es que las criaturas no La reconocen. Tienen
0j0s, pero no ven; no saben que lo que hay ante su mirada es la Verdad, pues estan vela
dos con respecto a Ella Unicamente por su propia incapacidad. El privilegio del Profeta
se debe a que esta dotado de una penetracion intelectual més perfecta que la de los de-
mas. Sabia con toda certeza que la mirada no puede fijarse en nada y que, por consi-
guiente, ningun objeto de vision puede estar desprovisto de la Manifestacion Exterior de
la Verdad, pues las cosas no son nada en si mismas. Y asi le vino lavisién del ojo exte-
rior, y todo aquel que ha heredado e menor fragmento de esta penetracion del Profeta es
capaz de ver la Manifestacion Exterior de la Verdad en las cosas.

»Lavision del Corazdn estaba jerérquicamente mas cerca de la Verdad que la vision
del ojo exterior, e cual nunca podria haber efectuado la union de los elementos separa-
dosy laintegracién de lo que estaba disperso si € universo no hubiera sido cubierto por
las Luces de la Unificacion, que lo envuelven todo y que emanan del &rbol de adonde-
quiera que os volvas, alli estdla Faz de Dios'?. Quien llega a Esto ha acanzado un
Limite més alladd cual no se puedeir, y las paabras En verdad, de todos los Sgnos de
su Sefior, € contempld el M& Grande indican que Muhammad Ilegb hasta ali. Sabe-
mos por esta Ultima palabra que e Signo en cuestion no era de la categoria de los seres
creados, ni siquiera de las Manifestaciones de los Nombres y Cualidades®®, sino que no
podia ser menos que la vision directa de las Luces de la Santa Esencia. Asi pues, este
estado era mas grande que todos sus otros estados, y dijo de é: “Hay para mi un no-
mento en el que sdlo mi Sefior basta para contenerme”; y dijo, también, en relacion con
esto: “Oh Sefior, acrecienta mi maravilla ante Ti.”

»L0 que he dicho sobre la posibilidad de que e ojo exterior contemple la Verdad en
una vision directa es tan extremadamente improbable en la opinién de la mayoria de los
gue pretenden poseer & conocimiento, sin hablar de los que no o pretenden, que algu-

12 Aqui comenta indirectamente el Versiculo de la Luz (Coran, XXIV, 35): Dios es la Luz de los
Cielosydelatierra. SuLuz (enlatierra) es como un nicho en el que hay una lanpara; la lanpara es de
vidrio; el vidrio es como un astro fulgurante. Se enciende de un &bol bendito, un olivo que no es de
Oriente ni de Occidente, y cuyo aceite alumbra sin haber sido tocado por el fuego. j Luz sobre Luz! Dios
dirige hacia Su Luz a quien El quiere. Dios propone par&olas a los hombresy El es el Omnisciente.

Puesto que no esde Oriente ni de Occidente, €l olivo sagrado es el arbol de adondequiera que os vol-
vds..., esdecir, el &bol delaGnosis.

13 yYahadicho que, con lamanifestacion de Lo que cubre, «toda |a jerarquia de las cosas creadas de-
saparecio... en la manifestacion de las Luces de los Nombres y Cualidades». Estas eran, evidentemente,
una preparacion de transicion para las Luces Supremas del Signo Mas Grande. Para emplear otra de sus
metéforas, puede decirse que, para que las palabras sean reabsorbidas en €l Punto, antes tienen que ha
berlo sido en lasletras.
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nos llegan incluso a considerar que esta posibilidad es contraria alarazon y también ala
Ley. Esta era la opinion de los mu'tazilies™®, quienes estaban convencidos de que esta
conclusion era necesaria sobre la base de que 1o que es visto debe estar localizado para
gue la mirada pueda alcanzarlo. No se dieron cuenta en absoluto de que €l inevitable
corolario de semejante afirmacion impediria que la Mirada de la Verdad se posase sobre
los seres creados, pues esto presupondria Su localizacion en el objeto mirado. Asi pues,
s los siguiésemos deberiamos atribuir a Dios un defecto de percepcion —jque El sea
Exaltado, muy por encima esta de semegjante incapacidad!—. La solucion no esta en
especular sobre el estado espiritual en cuestion, sino en dejarlo a sus maestros, pues, en
verdad, sus misterios estdn més alla del acance de la mayoria de las inteligencias»™°.

14 Sectaracionalista herética de los comienzos del Islam.
15 Lubab, pp. 8-10.
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CAPITULO X

LA PURIFICACION RITUAL

Es un principio general del Sufismo el que una perfecta formacion exotérica consti-
tuye la preparacion indispensable para entrar en la via esotérica; y en la Tariga Dargawi,
en laépoca en que e Sayj escribié Al-Mina/ al-Quddisiyya®, se hacia aprender de ne-
moria a todos los novicios La Gui a de los Elementos Esenciales del Conocimiento Reli-
gioso, de Ibn *Asir, a fin de asegurar con ello que poseian un minimo de instruccion
religiosa.

Este pequefio tratado en verso esta dividido en tres partes, una para cada uno de los
tres planos de la religion: iman?, idam, ihsan, es decir, teologia, ley canénica (que in-
cluye las obligaciones rituales) y mistica. Al-mina/ al-Quddiisiyya no es sino uno de los
muchos comentarios sobre este tratado. Pero difiere de los demas en € sentido de que
transpone los dos planos inferiores de lareligion a nivel del superior y reintegra iman e
isam en ihsan®, dando una interpretacion puramente mistica de la doctrina y de los fi-
tos. Cuando e Sayj Ilega finamente a la Ultima parte, es decir, a la exposicion de 1bn

‘Asir sobre el Sufismo, dice: «Hasta ahora € poema ha servido para orientar mis -
mentarios y no he tenido en cuenta lo que, de sus detalles de expresion, pudiera requerir

! Como hemos visto, escribi6 la primeraversién en vidadel Sayj Al-Buzdi, pero luego la revisd, an-
tesde publicarla.
2 5j se preguntarapor qué Ibn * Asir no los toma en orden jerarquico ascendente o descendente, la res-

puesta seria, sin duda, que el autor sigue el orden natural para una exposicion, tratando de la doctrina
antes que de los ritos y dejando parael final lo que no concierne atodo el mundo.

3 Del ihsan dice: «Es el resultado de lo que le precede, es decir, el resultado de la sumision (islam) y
el resultado de lafe (inan). Por ello se le llama excelencia (i2san), en el sentido de perfeccionamiento o
maestria, y aquel que no tiene un pie en la Estacién de la Excelencia se queda corto en la medida de su
sumision a Dios» (Minak, p. 79). En otras palabras, el i2san —o Sufismo— es una dimension superior, en
profundidad o elevacion, que se afiade al islamy al iman. Puede considerarse también que el propio iZsan
es capaz de tomar una dimension superior, y el Sayj dice, en este sentido (p. 77), que el comienzo del
ihsan eslamuraqgaba (vigilancia), mientras que su final es la mus ahada (contemplacion directa). En otro
lugar (p. 151), indica que los aspectos interiores de islam, iman e iZsan son, respectivamente, istislam
(véase p. 169), iqan (certidumbre) e ‘iyan (vision cara acara).
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un comentario, pero ahora me propongo seguirlo literalmente, palabra por palabra»*. De
todos modos, no se detiene mucho en esta parte del poema por cuanto ya la ha comenta-
do implicitamente en lo que ha dicho antes.

El simbolismo de un rito es su misma esencia, sin la cual perderia su cualidad ritual.
Una prosternacion del cuerpo, por giemplo, que no signifique una anulacion interior es
un acto meramente fisico, y 1o mismo vale para una ablucion que no signifique purifica
cién interior. La determinacién del grado de anulacion y purificacion interiores, respec-
tivamente, simbolizados por los ritos de prosternacién y ablucion, varia segun la facul-
tad de concepcion de cada persona; 10 mismo ocurre con todos los demas ritos. Gazzali
dice que @ acto que realiza e peregrino de quitarse las sandalias antes de su entrada
ritual en la Peregrinacion, a semejanza del que llevd a cabo Moisés en € Valle Sagra
do°, significa que se despoja de este mundo y del otro; pero afiade: «Sin embargo, si tu
alma huye ante este simbolismo, busca consuelo en Sus Palabras: El hace descender
agua del cielo y los valles se inundan con ella, cada uno segtn su capacidad®, pues los
comentarios nos ensefian que & agua es la Gnosis y que los valles son los Corazones»’.

Este pasgje viene seguido de otro en el que puede decirse que, en lo que se refiere a
la interpretacion simbdlica de los textos sagrados, se expresa con € acento de todos los
verdaderos misticos:

«El que no considera mas que la significacion exterior o literal, aisandola del con-
junto, es un materialista (ha8 wi), y € que no considera més que la significacion interior,
aidandola del conjunto, es un pseudomistico (batini), pero el que combina las dos signi-
ficaciones es perfecto. En este sentido dijo € Profeta: “El Coran tiene un interior y un
exterior, como una muralla coronada por unatorre de vigia.” O quizafue ‘Ali quien dijo
esta frase, pues su lingje se detiene en é. Lo que quiero decir es que Moisés vio en la
orden de despojarse de sus dos sandalias una orden de despojarse de los dos mundos, y
asi, obedeci6 este mandato, exteriormente quitandose sus sandalias e interiormente des-
pojandose de los mundos. La verdadera relacion es ésta: uno debe ir y venir, pasar de
uno a otro, de la férmula exterior al secreto interior»®.

Cas todos los escritores sufies se han referido, en sus poemas o0 en sus tratados, al
significado interior de los ritos islamicos, algunos sdlo de paso, otros con mayor insis-

4 MinaZ, p. 313.

® Corén, XX, 12.

6 Coran, XIII, 17.

" Mi§ kat al-Anwar, p. 128.
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tencia’. Pero es muy posible que el Sayj haya sido el primero —y demostrard ser el Ul-
timo— en escribir un comentario dando una interpretacién metafisica de los menores
detalles del rito, no sélo en lo concerniente alo que es obligatorio (fard), sino también a

lo que esta recomendado (mandizh), permitido (muba#), fuertemente desaconsegado
(makriz) y prohibido (haram).

Comentando & verso de Ibn ‘Asir:

«Lapurezaestuyagracias a agua que nada ha alterado»

dice: «La pureza se obtiene por el Agua Absoluta, e Agua de lo Invisible, esto es, la
Limpidez de la que e mundo visible esta inundado™®. Limpidez que varia en Su mani-
festacion, que no hace méas que Uno consigo Misma en Su aparente multiplicidad, Au-
tomanifestada, Oculta en la interioridad de Su manifestacion, Absoluta en Su relatividad
—eésta es el Agua libre de toda mécula y que sirve para la purificacion—. De dla ha
dicho un Gnéstico:

“Con el Aguadelo Invisible haz tu ablucién
Si posees el Secreto, y si no, con tierrao piedra’ 1*

8 Ibid., pp. 128-129.

% Véanse, por gjemplo, Gazzli, lhya, 111-VII; Ibn ‘Arabi, a final del Fusiis al-Hikam; Cili, al final de
Al-Ingzn al-Kamil.

19 En otras palabras, designa alatinta de la que estan colmadas |as letras (véanse més arriba, pp. 146-
147), es decir, la Esencia Divina.

M sa'rani, en su vida de Abii-I-Mawahib al-Sadili (Tabagat, 11), atribuye estos versos a Ibn ‘Arabi, y
cita el comentario de Abu-I-Mawahib: «El significado de la ablucion es la purificacion de los miembros
de las cualidades del Coraz6n con respecto de las impurezas de las concepciones mentales; y el Agua de
lo Invisible es Pura Unificacion (Tawkid). Si no tienesacceso directo a Ella en Su Pureza, lavate entonces
con latierralimpia de la demostracion |6gica» (véase también E. J. JURJI, Illumination in Islamic Mysti-
cism, pp. 80-81).

Sobre esta purificacién con tierra que la Ley autoriza en lugar de la ablucién si uno no encuentra
agua, 0 Si, no encontrandose bien, teme sufrir algin dafio por utilizarla, e Sayj dice (p. 111): «El que
teme perder el equilibrio de su alma debe llevar a cabo la purificacion con tierra, mantenerse fiel ala
forma exterior delaLey y obligarse arealizar actos de piedad hasta que sea curado de su enfermedad. Lo
mismo vale para el que no encuentra agua, es decir, no encuentra a nadie parainiciarle en esa Unificacién
gue es la prerrogativa de los elegidos.» En otro lugar (p. 106), dice que latierrarepresenta «la Ciencia de
la Certidumbre» (‘l1lm al-Yagin), esto es, el conocimiento mental de la doctrina, mientras que €l agua
representa «la Verdad de la Certidumbre» (Haqq al-Yaqin), la percepcion intelectual directa, la Gnosis, y
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Estaes el Aguade lo Invisible, que sirve para la purificacion; cualquier otra agua, com-
parada con Ella, es como arena seca y no puede utilizarse, excepto cuando esta Agua se
ha perdido. Para ser apta para este rito especia de purificacion, € agua debe estar libre
de toda méacula. Esta restriccion excluye las aguas del mundo sensible y del mundo psi-
quico, puesto que unas y otras han sufrido una modificacion de su estado virginal. Es el
Agua del Espiritu la que cumple todas las condiciones requeridas, pues Esta es, en ver-
dad, Absoluta, exenta de toda mancha, permanece tal como era, no es adulterada por
nada, ni esta perfumada por nada, ni esta afladida a nada, nada La limita, no hay nada
por encima de Ella, ni nada por debagjo. Aqui reside la Verdad de la Absolutidad, y sdlo
Esta merece & nombre de Agua. Por Ella, y por nada més, se puede alcanzar la purifica-
cion respecto de la existencia de lo “otro”. Deberias saber, ademés, que las fuentes de
donde brota esta Agua son los Corazones de los Gnosticos y, por tanto, € que aspiraala
purificacion debe buscar sus tiendas y esperar humildemente a sus puertas. Si encuentra
esta Agua'?, que verifique entonces las tres calificaciones'®, y s éstas se cumplen, ha
obtenido lo que buscaba. Pero si encuentra que ha sufrido un cambio con respecto a lo
gue era originariamente, por e hecho de que algo la ha adulterado, entonces debe juz-
garla de acuerdo con la causa de la adulteracion, tal como lo ha dicho nuestro autor:

Si ha sido alterada por algo impuro, es rechazada,
Pero si lo hasido por algo puro, servirdparael uso ordinario.

El significado de “alterada por algo impuro” es que ha sido manchada por un aima
inferior que reivindica una existencia independiente, pues, s el ama ha comunicado su
perfume al agua, € ser de esta agua se ha vuelto como nada y no servira para €l culto ni
siquiera para €l uso ordinario, Sino que sera arrojada y evitada. Mientras que, s encuen-
tra que ha sido modificada en uno de sus atributos, o incluso en todos, por ago puro,
servira para €l uso ordinario, y no para € culto. “El uso ordinario” significa que servira
como ayuda para llevar a cabo las prescripciones de la religion, para evitar 10 que esta4
prohibido y para redlizar actos de piedad voluntarios, tal como € ayuno, la vigilia, y

citaa‘Aliibnal-Farid (nieto de ‘Umar): «Avanza hasta la Verdad de la Certidumbre, mas ala de lo que
otros te ensefien, y més all4 de tu propia mente, que es un obstéaculo» (‘ Ayniyya, |, 45).

12 Esto es, si cree que la ha encontrado, es decir, si encuentra a alguien que parezca ser un maestro es-
piritual en el pleno sentido de la palabra.

13 A saber, que sea Absoluta, que esté exenta de toda mancha (es decir, libre de toda presencia extra-
fa), y que permanezca siempre tal como era—en otras palabras, Absoluta, Infinita, Eterna.
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otros actos parecidos; pero no servird como preparacion parael culto®, que es un medio
para entrar en la Presencia de Dios y contemplarlo. La pureza necesaria para ello no
puede ser alcanzada més que por € hallazgo del Agua Verdadera. En una palabra, hay
tres clases de agua: €l agua impura, € agualimpiay & Agua Pura: € que posee € agua
impura es aquel cuya alma esta adulterada por € amor de este mundo y por una inclina
cion excesiva hacia é; €l que posee € agua limpia es aquel cuya ama esta llena de un
amor tan excesivo por e otro mundo gue le aparta del amor hacia su Creador; mientras
gue € Agua Pura pertenece a aquel que no esta en absoluto adulterado ni manchado,
que no desea ni busca nada més que a su Sefior, y que no acepta ser nada fuera de El. El
culto de éste es para Dios y por Dios, como lo ha dicho uno de €ellos:

Algunos rinden culto por miedo del Infierno,

Viendo en |a salvacién una dicha abundante,

Otros rinden culto para poder vivir

En el Paraiso, y calentarse al sol hasta mediodia

En los prados, y luego beber el agua de Selsebil *°.

Yo no pienso ni en el Cielo ni en el Infierno.

Por nada cambiaré mi Amor: En mi,

En mi espiritu, en mi sangre, en mis huesos, en mi aliento, por completo
Has penetrado.

Pues, de un amigo intimo, asf es laintimidad™®.

»Esta es la Verdad!’ de la Limpidez y la Pureza del Agua, de modo que e que no La
encuentra sufre, en verdad, privacion. Por tanto, que aquel que esté dotado de inteligen-
cia no ahorre ninguin esfuerzo en buscarla, y que no se dé por satisfecho con nada més,

14 Servira como medio de alcanzar la pureza relativa necesaria para la salvacion, pero no la Pureza
Absoluta de los Profetas y sus herederos, los Unicos que saben 1o que es el culto en su sentido més eleva-
do, que define mas adel ante.

15 UnaFuente del Paraiso (véase Coran, LXXVI, 18).

18 De |araiz arabe ja-lamlam derivan las palabras tajallul (penetracion intima) y jalil (amigo inti-
mo). Estos versos se atribuyen a Rabi‘aal-* Adawiyya.

17 Quiere decir que éste es el secreto de Su irresistible eficacia, refiriéndose alo que expresan los tres
ultimos versos sobre la Omnipresencia Que Todo lo Penetra del Espiritu Divino que esta en todas partes y
al mismo tiempo en «ninguna parte», puesto que Su Pureza trasciende toda localizacién. En otro lugar (p.
46), dice: «Cuando Dios les harevelado (alos Gnosticos) la Presencia de la Eternidad y han contemplado
el Mundo de la Limpidez, descubren en él la verdadera significacién (por comparacion) de lo efimero,
pues lo efimero se halla en un estado de cambio constante, mientras que el Arquetipo es PuraLimpidez a
la que no velalaturbulencia de las fluctuaciones.» Luego cita el verso de Ibn al-Farid sobre los Arqueti-
pos Eternos de los cuatro elementos (Jamriyya, verso 22): Limpidez, no agua; Sutileza, no aire; Luz, no
fuego; Espiritu, no cuerpo.
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sino que La tome alla donde La encuentre, aungue le cueste toda su fortunay su misma
ama

»El agua no est4 corrompida si solo ha sido alterada por €l estancamiento. De donde
la excepcion siguiente:

Pero cuando su cambio proviene de una mezcla prolongada
Con algo limpio, si, por gjemplo, esta enturbiada
Con arcillaroja, e incluso cuando es hielo fundido, tenla por pura.

»En estos versos hace una excepcion con e agua que ha sufrido un cambio sélo por
estancamiento y con el agua que se ha fundido después de haberse helado. La excepcion
del estancamiento se aplica @ mundo intermedio, cuya agua fue primero excluida por
haberse modificado con respecto a su estado virginal; pero, puesto que este cambio pro-
cede del estancamiento, puede servir no solo para el uso ordinario, sino también para el
culto; sin embargo, en lo que concierne a culto, no puede ser utilizada méas que s €
Agua Verdadera se ha perdido*®.

»En la excepcion también esté incluido el mundo sensible®®, pero sélo a condicién
de que haya sido fundido después de su cristalizacion; en este caso, debe considerarse
como Absoluto, pues €l Arquetipo es Absoluto y retornar a Arquetipo es ser de nuevo
el Arquetipo, como ha dicho el poeta de la ‘ Ayniyya®®:

18 Con la palabra «estancamiento» alude a la «inmovilidad» de una tariga que ha dejado de tener un
Sayj capaz de servir de guiaen el sentido més pleno. Estatariga tiene solamente unsayj que, no siendo un

heredero de los Profetas, no puede dispensar el Agua Verdadera, aunque, sin embargo, sigue siendo orto-
doxo (el agua no ha sido manchada por un cuerpo extrafio). EI Agua Verdadera esta virtualmente presente
en la doctrina (que, dirigiéndose ante todo a la mente, pertenece precisamente a mundo intermedio) y
también en la cadena espiritual y en losritos, y puede ser actualizada en cual quier momento por una gra-
cia especial. Pero sélo podria esperar beneficiarse de esta gracia aquel que hubiera entrado en esta cofra-
dia «estancada» como ultimo recurso, sin haber evitado voluntariamente a un sayj cuyo Corazén rebosa

de AguaVerdadera.

19 Todavia més lejos, mas alla del estancamiento del mundo mental, se encuentra la cristalizacion del
mundo sensible. Pero, a falta de medios mas directos, la naturaleza virgen (la «ortodoxia» sin mécula del
mundo sensible) posee poderes de purificacion para aguel que pueda «absolverla» reduciéndola ala Esen-
cia, es decir, transformandola, mediante la penetracion intelectual, en el flujo de Limpidez que es en rea-
lidad.

20 0ili, Al-Inszn al-Kamil, cap. 7, dice: «Dios hadicho: Hemos creado los cielos y la tierra y todo lo
gue hay entre ellos con nhada ma que la Verdad (Coréan, XLVI, 3). Asi pues, el mundo es como hieloy la
Verdad —Gloriosay Exaltada— es el Aguaque es el Origen de este hielo. Por esto, el nombre de “hielo”
es prestado a esta cristalizacion, cuyo verdadero nombre es Agua.» Luego cita de su propia ‘ Ayniyya los
versos que siguen arriba.
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El mundo no es méas que unaislade hielo.

Y tU eres aguade laque corre por suslados.

El hielo, si percibimoslaverdad, no es otro que su agua.
Aunque es llamado hielo segiin sentencialaley,

Esta sentencia es revocada cuando el hielo sefunde,

Y esllamadaagua, tal como es en realidad»*".

El objeto de la ablucién, en e Islam, es la eliminacion de la impureza interior, Sm-
bolizada por las distintas modalidades de impureza exterior o, en caso de duda, de s+
puesta impureza exterior, que hacen necesaria la ablucion para poder proceder a la ora
cion ritual. La Ley sdlo define laimpureza exterior o simbdlica; la concepcion de lo que
ella simboliza variara segun las distintas aspiraciones espirituales. Al nivel méas elevado,
Su concepcion es expresada en esta frase, ya citada, que se atribuye a Rabi‘a al-
‘Adawiyya «Tu existencia es un pecado con € que ningun otro puede compararse.»

«La impureza (hadat) —prosigue e Sayj—, significa aqui la existencia efimera
(hudiit), es decir, la existencia de lo que es otro que Dios. Esta no es expulsada del Co-
razon del Gnostico, y su velo no es apartado de su ojo interior para ser reemplazado en
su visién por la Eternidad, més que por € hallazgo del Aguay por su Purificacion con
Ella. S no esté purificado por Ella, é est4 Igos de la Presencia de su Sefior, es indigno
de entrar en Ella, y més alln para morar en Ella. De igual modo, € siervo no degjard de
suponer la existencia de una impureza en todas las criaturas hasta que haya echado esta
Agua Absoluta sobre su apariencia exterior. Sin Ella, no cesara de condenarlas, y ¢como
revocaria su veredicto si sus 0jos ven la impureza de las criaturas, y S su corazon cree
en la existencia independiente de la creacion? Lejos de € € tomar |a apariencia exterior
de las cosas por algo distinto de lo que él ve que es, y e considerarlas puras, como s la
causa por la que las condena hubiera desaparecido de su vista. ¢Y como las juzgaria
puras cuando ve su transgresion, su desobediencia, su incredulidad, su hipocresia, su
idolatria, su pugnacidad, y todo lo demas —cdmo, hasta que no haya cambiado este
punto de vista por otro que esta absolutamente mas alla de su experiencia—? Al ver la
letraSir?, ¢puede decir que se trata de Zayn?2%. De hecho, dice lo que ve, y nada més.
Las jarras sdlo rezuman de lo que contienen. Y asi, juzga que la mayoria de las criaturas
son culpables de impureza, y este veredicto no es revocado en su Corazon, ni la mancha

21 Minah, pp. 83-86.
22 Esto sugiere también la palabras ayn, que significa «deformidad».
2 En muchos dialectos la letra Zay es Zayn, que también significa «ornamento».
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de culpa apartada de las cosas existentes, més que mediante la purificacion con esta
Agua Absoluta. Una vez que se ha logrado la pureza, es decir, una vez que habra lavado
en esta Agua la apariencia exterior de las cosas —o, mejor, cuando haya lavado en Ella
su propia vision, pues, por lo que respecta a las cosas, €ellas ya son puras antes de ser
purificadas— entonces sus o0jos le diran que su veredicto erafaso, y llegard a ver lo que
nunca vio antes»**,

Al distinguir entre las dos abluciones, lamayor y lamenor, e Sayj dice que la pure-
za obtenida con la menor, que consiste en lavar solo ciertas partes del cuerpo, significa
la extincion en las siete Cualidades de la Verdad —Poder, Voluntad, Conocimiento,
Vida, Oido, Vistay Habla—. Esta pureza, dice, «es corriente entre la generalidad tanto
de los sufies como de los elegidos, a contrario que la Gran Pureza, que sblo es para los
Profetas y para los més grandes de entre los Santos»?°. A cada uno de éstos, cuando ha
obtenido la pureza de la extincion completa, simbolizada por €l lavado de todo €l cuerpo
en la ablucion mayor, «la Verdad se le aparece de sibito, inmediatamente después de
haber terminado su ablucion, y esta Visiéon viene a él en Su Totalidad, sin ninguna limi-
tacion ni interrupcion, sin revelar una parte con exclusiéon de otra; por e contrario, la
Verdad se le aparece en todas Sus Manifestaciones, de modo gque conoce, viéndola di-
rectamente y viviéndola, la verdad de Sus palabras adondequiera que os volvas, alla
estdla Faz de Dios. Y asi nuestro autor ha hablado de la necesidad de “frotar con €l
agua todo € cuerpo”, por cuanto la Manifestacion de la Verdad abarca todos los seres,
los méas elevados y 1os més humildes, los magjestuosos y los bellos. Y es asi como llega a
la Estacién de la Amistad Intima (julla)?®, en la cua es penetrado por el amor de su
Amado, mezclado a Su Sangre y a Su Carne, a la vez exterior e interiormente, de donde
la necesidad de “mojar completamente (tajlil)?° e cabello”, afin de que el Gndstico esté
tan empapado del Amor de laVerdad como su cabello de agua»?’.

24 Minah, p. 86.

% Minan, p. 87.

26 \/éase p. 176, n. 16.
27 Mina#, pp. 97-98.
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CAPITULO XI

LA ORACION RITUAL

Si la ablucion, en su significacion més elevada, representa la consecucion de un es-
tado imposible de sobrepasar, cabria preguntarse que le queda por simbolizar a la ora-
cion ritual. Pero lo que es Uno en e Mundo de la Realidad es mdltiple en «el mundo de
los simbolos», como este mundo es Ilamado a menudo, pues en é la Luz Divina estg,
por asi decirlo, reflegjada en innumerables espejos, algunos de los cuales captan sdlo uno
de Sus aspectos, y otros més. La Estacion Suprema esta simbolizada, en uno o varios de
Sus aspectos, en todo rito fundamental de toda religion cuando este rito se considera en
su significado més elevado®. Lo mismo se puede decir de cada una de las distintas partes
de cualquier rito compuesto, tal como la oracion isdmica, que consiste en una serie de
actos rituales. Se puede considerar cada acto en si mismo o en relacion con los que le
preceden o le siguen, es decir, como un simbolo completo 0 como parte de un simbolo,
0 como ambos a la vez. Esta compléidad, inherente en todo simbolismo?, es lo que hace
—o0 contribuye a hacer— que los textos misticos sean a menudo tan dificiles para las
mentalidades occidentales modernas. Pero e Sayj presume que las inteligencias relati-
vamente sintéticas para las que escribe captaran esta complejidad como algo que para
ellas es una segunda naturaleza, por lo cual no dice absolutamente nada para explicarla.
Lo que, en su interpretacion de los movimientos de la oracion ritual, parecen ser incon
secuencias o incluso contradicciones, no se debe mas que a la presencia simultanea de
los simbolismos en su espiritu. Pues, aunque considera sobre todo |os movimientos de la
oracion como partes de un todo relacionadas entre si, nunca olvida el significado s+
premo de cada movimiento tomado en si mismo. En otras palabras —para usar un modo
de expresiéon que se adecua a suyo— e Agua de lo Invisible nunca estd muy alejada de
la superficie y brota continuamente en una fuente que inunda de Absoluto toda la expli-
cacion. Esto es cierto de todos sus escritos y les confiere una cualidad ritual que los hace

! No es dificil ver, por ejemplo, como esto se aplicaa cada uno de los Siete Sacramentos de lalglesia.

2 Esta complejidad no es otra que la del Universo mismo; el simbolismo esla cienciade las relaciones
entre los distintos niveles de existencia, como explica Gazzli en el Gltimo pasaje citado de MiSkat al-
Anwar, pp. 177y ss.
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particularmente comparables a la oracion misma, durante la cual el Absoluto mana sin
cesar a raudales con la repeticion de la férmula Allahu Akbar, Dios es e Més Grande,
que acompafia a todos los gestos rituales® excepto uno. Como lo explica @ mismo, €
proposito de esta repeticidn por parte del adorador es que «todos sus instantes estén sa-
turados de la consciencia de la Grandeza Absoluta de Dios»”.

Sobre la Fatiha dice: «Este es el intimo discurso que se requiere especificamente del
adorador en la Presencia Divina, cuando se halla ante su Sefior y cuando |los Secretos de
la Divinidad fluyen abundantemente sobre é. Las Luces de la Santa Presencia resplan-
decen sobre el que alcanza esta Manifestacion Divina, y € que La acanza ha llegado a
un estado de proximidad més alla del cual no se puede ir. Después de esto no queda
mas que € intercambio de confidencias. El Pueblo lo llama la Estacion del Discurso

% Los movimientos de la oracién son:

a) Estar de pie, de caraaladireccion de La Meca, con las manos levantadas, las palmas hacia ade-
lante, a ambos lados de la cabeza, con los pulgares casi tocando las oregjas y la punta de los dedos més o
menos al nivel de lacoronilla.

b) Decir Allahu Akbar.

¢) Dejar caer las manos alos lados o unirlas sobre el pecho (este punto varia segin las distintas es-
cuelas legales, véase Apéndice A, 10) y recitar laFati/a (el capitulo que abre el Coran) seguida de algin
otro pasagje del Coran aelegir por €l fiel.

d) Hacer unainclinacion en la que las manos se colocan sobre las rodillas, de forma que la espalda
permanece horizontal.

e) Ponersederecho diciendo: «Dios escucha a quien Le loa.» (Todos los demés movimientos de la
oracion, incluyendo lainclinacién, van acompafiados de las palabras Allahu Akbar .)

f)  Hacer una prosternacion arrodillandose, con la frente tocando €l suelo y las manos con las pal-
mas hacia abajo a cadalado de la cabeza.

g) Levantarse delaprosternacién pasando a una posicion sentada.

h) Hacer una segunda prosternacién.

Estos movimientos constituyen un ciclo de oracion que se repite un nimero de veces variable segiin
las distintas oraciones. En la oracién de la puesta del sol se efectlian tres de estos ciclos, en la de la noche
cuatro, al amanecer dos, a mediodia cuatro y a media tarde cuatro. Al final del segundo ciclo de cada
oracion se vuelve a adoptar la posicién sentada (después de h) pararecitar unaférmula en la que el adora-
dor se consagra a si mismo a Diosy pide la Paz. Lo mismo se hace al final del dltimo ciclo, cuando, en
vez de levantarse para empezar otro nuevo, el adorador termina la oracion sentado volviendo la cabeza
haciala derechay diciendo Al-Salamu ‘ alaykum, la Paz sea con vosotros.

4 Mina#, p. 135.

® Unas paginas mas adelante (p. 116) habla de esta posicién del comienzo de la oracién diciendo que
est4 «alejada de la Verdad» en comparacion con la proximidad de la prosternacion.
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Intimo, y en ella los oidos de los Gnosticos se deleitan con 1o que les dice € Sefior de
los Mundos»®.

Luego e Sayj nos devuelve a significado de este elemento en relacion con €l resto
de la oracidn, mas que como un todo en si mismo, al terminar su expresion de lo Abso-
luto con una alusién a que después hay algo mas y a que lo que se ha obtenido es solo
un goce anticipado y no todavia una Posesion Eterna:

«Lo mgor que oyen de su Protector Divino es: “¢Degja esta proximidad algo que de-
sear?’, alo cual e que esta inmerso en las Luces de la contemplacion responde: “No, en
verdad, y por ello Alabado sea Dios, el Sefior de los Mundos® /, pues ha sido favorecido
mas que los demés y ha obtenido o que su imaginacion habia sido impotente para con-
cebir, como lo ha dicho uno de ellos:

Mi deseo fue satisfecho mas alla de mis més altas esperanzas.
iOh, que seamio, totalmente y para siempre!»®°.

Al considerar la oracion en conjunto, da de ella €l resumen siguiente:

»Cuando ha hecho vélida su entrada en €l rito de la oracion (levantando sus manos 'y
diciendo Allahu Akbar) y cuando las Luces de la Manifestacion Divina han brillado vi-
siblemente sobre é, comienza a retirarse dentro de si poco a poco, y su primer gesto de
recogimiento es €l de degjar caer sus manos a los lados o de ponerlas sobre su pecho des-
pués de haberlas levantado a la atura de la cabeza. Hace todo esto en razén de su apro-
ximacion a la Verdad, y cuanto mas se acerca, mas se retira en si mismo. Primero se
pide al adorador que se levante en toda su estatura y que eleve las manos ante la Mani-
festacion de la Verdad que estd ante €. Pero, cuando se ha alcanzado un cierto grado de
union y e adorador ha empezado a acercarse progresivamente a la Verdad, su estatura
se modificay su existencia es rebgjada’y comienza a replegarse como se pliega un per-
gamino de escritos'® a causa de su proximirdad a la Verdad, hasta que llega a la extrema
proximidad que es € estado de prosternacion. El Profeta ha dicho: “Es en la prosterre
cion cuando e siervo estd mas cerca de su Sefior.” En la prosternacion desciende desde

® Minaz, p. 112.

" Primeras palabras del «discurso intimo» que se pronuncia en esta parte de la oracion.
8 |bn al-Farid, Lamiyya (Usahidu ma' na husnikum...), I. 5.

 Minah, pp. 112-113.

10 Coran, XXI, 104.
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la estatura de la existencia a pliegue de la nada, y cuanto mas replegado esta su cuerpo
més replegada esta su existencia, como lo ha dicho aguien:

Mi existencia se ha aniquilado en mi vision, y me he separado
Del “yo” demi vision, borrandolo, y no afirmandolo .

»Antes de su prosternacion € Gnostico tenia la estatura erguida de la existencia, pe-
ro después de su prosternacion se ha extinguido, borrado en si mismo y Eterno en su
Sefior»*2.

Y a hemos dicho que entre los movimientos de la oracion hay una inclinacién segui-
da de dos prosternaciones. Después de especificar que la inclinacién significa «anula-
cion de los actos y también de las cualidades (en las Cualidades y Actos Divinos)», dice
sobre la prosternacion:

«Cuando € adorador ha llegado a grado de prosternacion y se ha extinguido con
respecto a la existencia, se prosterna una segunda vez a fin de extinguirse con respecto a
su extincion. Asi, su (segunda) prosternacion es idéntica a su erguimiento después de la
(primera) prosternacion, erguimiento que significa subsistencia»®®.

El Sayj quiere decir con ello que, simbdlicamente, este erguimiento y este someti-
miento deben considerarse simultaneos; cada uno es una extincion de la extincion en
sentido de que cada uno representa un «resultado» puramente positivo de la extincion: el
erguimiento significa subsistencia, mientras que la segunda prosternacion remata esta
subsistencia con la corona de la Divinidad. Si tomamos su verso ya citado:

Ta no ves quién eres, puestl eres, pero no «ti»

podemos decir que e erguimiento significa tu eres, mientras que la segunda prosterre-
cién significa pero no «t(». Refiriéndose a la simultaneidad de estas dos posiciones,
continvia:

™ |bn al-Farid, Al-Ta’iyyat al-Kubra, I. 212. El poema contina:

«He abrazado lo que he percibido, y he borrado mi propia percepcién», es decir, he abrazado el Cb-
jeto de mi vision y he borrado su sujeto.

12 Mina#, pp. 156-157.

13 Minas, p. 114.
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«El esta prosternado con respecto a la Verdad, erguido con respecto a la creacion,
extinto (como se extingue una Cualidad Divina) en la Unidad Trascendente, subsis-
tente en la Unidad Inmanente. Y asi, la prosternacion de los Gnosticos es ininterrumpida
y su unién no conoce separacion. La Verdad los ha matado con una muerte que no -
noce resurreccion. Luego les ha dado la Vida, la Vida Infinita, que no conoce muerte»™®.

A proposito de la perpetuidad de la prosternacion, € Sayj Ilama nuestra atencion he-
cia el hecho de que esta recomendado (mandizb) que, a ponerse derecho después de la
prosternacion para adoptar la posicion sentada, €l adorador no levante las manos del
suelo y las ponga sobre sus rodillas, sino que las deslice hasta aquélas. El Sayj inter-
preta que esta recomendacion se hace «para que uno no se imagine equivocadamente
gue el adorador, después de haberse prosternado, es decir, después de haber sido des
pojado de la existencia y después de haber cogido la Cuerda de la Esencia, que es €
colmo de sus deseos, a ponerse derecho abandone, por la elevacion de sus manos, todo
lo que ha obtenido, mientras que de esta recomendacion hay que concluir que € que ha
acanzado su Meta tiene siempre cogida la Cuerda de Dios»*°.

Después de la tltima prosternacion antes del final de la oracion, €l adorador vuelve a
adoptar la posiciéon sentada en la que, después de las formulas de devocion a Dios, las
invocaciones de Paz para el Profeta, para é mismo y paratodos los creyentes, terminala
oracion volviendo la cabeza hacia la derecha con las palabras Al-Salamu ‘alaykum —ila
Paz sea con vosotros!

De esta posicion final, el Sayj dice:

«El debe tomar una posicion intermedia cuando retorna a la creacion, es decir, debe
estar sentado, lo cual estd a medio camino entre la prosternacion y la posicion derecha, a
fin de hacer vaidas sus relaciones con la creacion. Pues s volviera a las criaturas en un
estado de extincion y anulacion no podria hacerles caso. Y tampoco puede regresar a la
creacion derecho, esto es, algjado de la Verdad como lo estaba antes de su extincion,
pues entonces regresaria a la creacion como una simple criaturay no habria en é ningdn
bien y nadie se beneficiaria con su regreso. Debe tomar, pues, una posicion intermedia,

14 LaUnidad Trascendente (Ahadiyya) es Pura No-Dualidad, que excluye todos los conceptos, como
los de Esenciay Cualidad, Creador y creacién, etc. La Unidad Inmanente (Wahidiyya) es aquel Aspecto
mas exterior de la No-Dualidad que abarca, penetray unifica toda aparente diferenciacion. Oili (Al-Insan
al-Kamil, cap. 6) dice que Akadiyya corresponde a «Dios era y no habia nada con El», mientras que
Wahidiyya corresponde a «El es ahora como eray.

15 Mina#, pp. 114-115.

16 Minan, p. 162.
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y “él justo medio eslo meor en todas las cosas’. Se dice: “jViva e hombre que conoce
su valor y se coloca por debgjo de é!” Ahora bien, un hombre no obtiene e conoci-
miento de su valor més que en su anulacion. Y asi la posicion sentadal’ es la que se re-
quiere de é después de su anulacion» 8.

En cuanto alo que desagrada a Dios (makriz) durante la oracion, 1bn ‘Asir menciona,

entre otras cosas. «Reflexionar sobre |o que es incompatible con el temor reverencia .»
El Sayj dice:

«Toda reflexion es de hecho incompatible con el temor reverencial, el cua (en su
sentido més pleno) no es sino desumbramiento y maravilla ante la Esencia de Dios. Se
puede meditar sobre las cosas creadas, pero no sobre la Esencia, tal como dijo e Profe-
ta: “Meditad sobre todas las cosas, pero no meditéis sobre la Esencia, no fuera que pere-
cierais.” El pensamiento solo concierne a lo que es creado, pero cuando € Gnostico ha
Ilegado hasta € Creador su pensamiento se transforma en maravilla. Asi, la maravilla es
e fruto del pensamiento, y una vez que se ha producido e Gndstico no debe apartarse
de ella ni cambiarla por 1o que es inferior. Nunca puede sentir bastante maravilla ante
Dios y, en verdad, el Profeta decia: “Oh Sefior, acrecienta mi maravilla ante Ti.” La
meditacion se exige del fagir mientras realiza su vigie. Se medita sobre lo ausente, pero
cuando Aquel que se buscaba estd Presente en Persona la meditacién se torna en mara-
villa»™®.

Y cita

Dame un exceso de amor, y acrecientaasi mi maravillaante Ti;

Y ten piedad de un Corazdn al que devorael fuego de su pasion por Ti;
Y si te pido verte tal como TU eres, no me respondasno me ver &2°,
antes bien, dé§jame verte?!.

«Estar distraido» y «apartar |la mirada» es también makri. El Sayj dice:
«Estar distraido, para € Gnostico, es estar ocupado con 1o que no le concierne, des-
pués gue ha realizado el grado de la Perfeccion; y todo |o que no sea estar ocupado con

17 |_a posicién sentada esta «por debajo» de la prosternacion, que significa, més alla de la anulacion,
ladeificacion.

18 Minas, p. 116.

19 Minas, p. 168.

20 Respuesta de Dios a Moisés (véase p. 167).

2L \bn al-Farid, Ra'iyya (Zidni bi-fari-I-hubb).
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Dios es tal frivolidad y distraccion que no justifica € volver la cabeza hacia €llo ni que
se le dedique un solo instante. Las ocupaciones en cuestion pueden estar permitidas para
la mayoria, pero para el Gnostico se cuentan como malas. “Las buenas acciones de los
Justos?? son las malas acciones de los Allegados’; y si incluso las buenas acciones pue-
den ser faltas para ellos, ¢qué decir de los otros actos que alteran directamente su noble-
za? Les esta permitido manifestar sus luces de este mundo, pero éstas deben estar fuera
de ellos, y no dentro® pues los Gnésticos estan interiormente siempre con Dios, y S su
ser interior se ocupara de otras cosas estarian distraidos en Su Presencia.

»ENn cuanto a “apartar la mirada’, es como s & Gnostico, después de redizar la
Unidad de Dios por medio de la vision directa, se volviese hacia otra estacion o buscara
algo més que lo que ya tiene, como si, por giemplo, se dedicara a realizar prodigios con
el deseo de violar para su provecho las leyes naturales® y de tener poder, en concurren-
cia con la Verdad, para destruir a aguél cuya destruccion desea y para salvar a aquél
cuya salvacion quiere. Si Dios en Su Amorosa Bondad no va a buscarle y le devuelve a
donde estaba, perecera con los que perecen, puesto que ha tratado de cambiar lo mejor
por lo peor, lo superior por lo inferior, y no estaba satisfecho con un solo alimento®. Es,
pues, de temer que tenga que regresar a Egipto, al Egipto de las amas, puesto que no
estuvo satisfecho con la Presencia del Santisimo»2°.

Pone en claro, sin embargo, que tal eemplo sdlo se aplicaria a «los que pretenden
falsamente haber alcanzado la santidad». En 1o que concierne a los verdaderos Santos,
dice:

«Los actos, las palabras y los estados de los Gnosticos se sittan entre lo que es obli-
gatorio y lo que esta recomendado, sin sobrepasar este limite. Pero esto lo realizan con
la ayuda de Dios, de modo que, s alguno de ellos se propusiera apartarse de lo que
complace a Dios y a Su Apdéstol, probablemente no le seria posible; es més, seria inca
paz de dlo, y laincapacidad en este sentido es la realizacion concedida por Dios. De ahi

22 \/éasep. 38.

2 Uno de los discipulos del Sayj me dijo una vez que para un Santo es imposible estar preocupado
interiormente ni siquiera con la idea de ser un guia espiritual, y que acepta esta funcion sélo si le es im+
puesta; en este caso recibe los medios paradirigir, sin ningln esfuerzo por su parte.

24 En otro lugar (p. 171) dice: «Larealizacién de prodigios no es un criterio de santidad que el servi-
dor puedasolicitar a Dios, sino que mas bien se impone por si misma (en el momento adecuado).»

25 Alusion a los judios, a quienes Moisés amenazé con un retorno a Egipto cuando pidieron cambiar
su alimento de manay codornices (Coran, 11, 61).

26 Mina, pp. 169-170.
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gue se afirme que la proteccion (hifz) del Santo es como la infalibilidad (‘isma) de los
Profetas»?’.
Pasando luego alos ritos funerarios, dice a propésito del lavado del cadaver:

«Aqguél en quien hay un residuo de vida no es lavado. Si se hallara ya en la mesa de
lavado y en uno de sus miembros se percibiera un signo de vida, € lavador |o abandora-
ria ali mismo. Del mismo modo, & Sayj no procede a la purificacion del discipulo
mientras queda en é agun residuo del ama inferior, es decir, a menos que € discipulo
haya realizado su muerte, reduciendo a cenizas € fuego de su naturaleza. Si no, lo dgja-
ra tanto tiempo como haya en é algun deseo de estar vivo. Por €llo, a discipulo que
aspira aentrar en la Presencia de Dios le exige que haga primero todos los esfuerzos que
pueda para reducir su aima a la nada y asestar € golpe mortal a su existencia, a fin de
ser pasivo entre las manos del lavador, no fuera que se le abandonase con todas sus im-
purezas a causa de su naturaleza reacia 'y obstinada y de su fata de pasividad. Como lo
ha dicho uno de ellos:

Si el Destino es propicio y si la Suerte te conduce
Hasta un verdadero Sayj, un Sayj versado en laVerdad,
Esfuérzate en complacerle, sigue sus deseos,

Y abandonatodo o que queriasllevar a cabo.

Sé con él como un cadaver entre las manos del lavador.
A voluntad éste lo gira, mientras é permanece pasivo™

»Asi debe ser e discipulo en manos de su Maestro si desea purificarse de todo
cuanto le ha contaminado y Si quiere escapar a sus limitaciones naturales. Luego, cuan-
do su purificacion se haya llevado a cabo y € se haya limpiado, de modo que la luz de
su Corazén haya irradiado desde & nicho?® de su existencia, debe ocultar esta luz, pues
€l guardar los secretos es una de las marcas del Gnostico perfecto, al igua que su divul-
gacion es una caracteristica del ignorante. Esta es la significacion del sudario: debe
ocultar € vaso de la Libertad con e nicho de la servidumbre de modo que nada aparez-
ca de su estado de elegido salvo lo que sea necesario. Cuando la muerte del ama se ha
efectuado, cuando ésta ha sido purificada de la vision del ojo de los sentidos y envuelta
con una vestidura conveniente, entonces merece ser ocultada de los ojos indiscretos, y
esto es lo que significa la sepultura, es decir, ha merecido la sepultura en la tierra de la

27 Minah, pp. 169.
28 [l1, ‘ Ayniyya.
29 Empleael simbolismo del Versiculo delaLuz (véase p. 170, n. 12).
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oscuridad a fin de que su posterior crecimiento sea bello y agradable a Dios, como o ha
dicho € autor de al-Hikam™:

“Entierratu existencia en latierra de la oscuridad, pues la semilla que no es enterrada no produce en
abundancia.”

»En verdad, no hay nada mejor para € discipulo que la oscuridad después de la rea-
lizacion, y para @ no hay mal mayor que la fama en ese momento, es decir, en € no-
mento de su llegada a Dios, y no més tarde, pues después de su sepultura en la tierra de
la oscuridad no hay ningiin mal en la difusion de su fama puesto que € crecimiento ha
venido una vez que las raices han sido firmes, y no antes, de forma que no hay duda de
gue producira en abundancia.

»Ademés, é no ha buscado la manifestacion para si, sino que es Dios quien lo ha
manifestado después de su sepultura. El 1o ha matado. y lo ha enterrado; después, s El
quiere, o pondré en pie; pero si El no quiere, e Gnastico no puede hacer crecer su pro-
pia fama segun su voluntad, pues en esta estacion carece de toda preferencia, no desea
ni manifestacion ni ocultacion, y no es més que un instrumento en manos del Artesano,
como ha dicho uno de €llos:

“Me ves como un instrumento cuyo Motor es El.

Soy una pluma entre los Dedos del Destino”»>*.%2.

De modo anadlogo, y por su simbolismo paralelo a este Ultimo, la oracién de los fune-
raes reflgja la redlizacion de la Santidad Suprema. Asi como € cuerpo, con la muerte,
rinde &l alma, asi e alma, con la muerte espiritual, rinde el Espiritu. El Sayj dice:

«La muerte corporal no puede tener lugar sin la intervencion del Angel de la Muerte,
e, iguamente, la muerte espiritua no tiene lugar mas que por mediacion de un Maestro
que sabe cdmo asir €l espiritu de sus discipul os.

»El que comprende que la muerte espiritual tiene como consecuencia las delicias de
la contemplacién de la Divinidad, ¢como no abandonaria su alma a la destruccion, con-
siderando como vanidad todo lo que deja detrés de si?, pues bien vanas, en verdad, son

30 Tratado en forma de aforismos, por Ibn ‘Ata’ Allah al-lskandari, sucesor de Abi-l-‘Abbas al-
Mursi.

31 il « Ayniyya.

32 Mina#, pp. 179-181.
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esas cosas a los ojos de aquel que sabe |o que busca. En efecto, aungue €l alma es pre-
ciosa, més alareside Lo que es més precioso que ella:

Preciosaes el alma, pero por Ti quiero cambiarla,
Es amargo ser muerto, pero por Tu Voluntad, se vuelve dulce.

»Cuando el discipulo se entrega a un Sayj para que pueda unirle a su Sefior, el Sayj
debe conducirle a la Presencia de Dios con un rito cuyas obligaciones son cuatro®3.

»Entre las obligaciones que rigen la realizacion de esta muerte y la sepultura de la
existencia del discipulo, se encuentran cuatro afirmaciones de la Grandeza de Dios. Esto
significa que € maestro debe imponer a oido de su discipulo los cuatro Aspectos del
Ser, Primacia y Ultimidad, Manifestacion Exterior y Ocultacion Interior, todo a la vez,
saliendo a paso de todos sus argumentos y cerrando todas las escapatorias. Entonces la
verdad de las Palabras de Dios El es el Primeroy el Utimo, el Exteriormente Manifiesto
y € Interiormente Oculto se vuelve tan evidente que, cuando estos Aspectos han cerrado
sus filas 'y, por no haber resquicio alguno entre ellos, € discipulo no encuentra ninguna
sdlida, € Espiritu de éste parte y su cuerpo se aniquila, puesto que las direcciones del
espacio ya no existen para é por € hecho de que, hacia cualquier lado que se vuelva, no
encuentra, entre estos cuatro Aspectos, ni siquiera €l espacio de la punta de un dedo.
Incluso s se vuelve hacia si descubre que € mismo es uno de estos Aspectos, y asi ocu-
rre adondequiera que se vuelva, de acuerdo con Sus Palabras adondequiera que os vol-
vas, allaestael Rostro de Dios. Asi, cuando e arrobado vuelve su rostro hacia si mis-

mo y ve en & espgo de su existencia el Rostro de Dios, dice, como dijo Al-Hallay: “En

mi vestido no hay més que Dios’; y con elo no solo entiende € vestido, sino todos los
cuerpos, los mas elevados y los més humildes, los sensibles y |os espirituales.

»Entonces el espiritu del discipulo se desvanece, pues en la Presencia del Ser de la
Verdad no encuentra “donde” ni “entre”’ en el cual pueda existir.

»El que reza por € muerto debe saber como conducirle a la Presencia de Dios,
puesto que intercede por &. Debe, pues, hacer que Dios le ame, para que sea bien acog-
do; y entonces é mismo serd uno de los hombres més queridos por Dios, como lo ha
dicho € Profeta hablando con la Lengua de la Verdad: “El hombre que Me es més que-

33 |_os cuatro elementos necesarios en la oracién funeraria son, segin |bn ‘Asir, «cuatro alabanzas, la

oracion, laintencién, la paz», es decir, pronunciar cuatro veces Allaghu Akbar (Dios es el Més Grande),
invocar la Misericordia para el muerto con una intencién firme, y decir Al-Salamu ‘alaykum (la Paz sea
contigo) como al final delaoracion ritual ordinaria.
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rido es aguel que Me hace ser querido por los hombres y que Me hace queridos a los
hombres.”

»Que sea, pues, tan insistente como pueda en la oracion, hasta que la Verdad haga
descender Su Beatitud sobre el muerto; y Ella no le recibe mas que s su Maestro tiene
unaintencion profundamente resuelta.

»Cuando la entrada del muerto en la Presencia de Dios se ha cumplido, entonces el
Sayj e propone pasar de esta estacion a otra que es la sintesis de las estaciones exterior
einterior; y esto es expresado por la palabra Paz»3*.

34 Mina#, pp. 176-179.

179



TERCERA PARTE

OTRAS DIMENSIONES



MARTIN LINGS, UN SANTO SUFi DEL SIGLO XX

CAPITULO XII

UNA AFINIDAD ESPIRITUAL

«En e Idam se dice no sdlo que la religion musulmana es la terminacion de las reli-
giones anteriores y que Muhammad es, por tanto, &l «Sello de la Profecia» (Jatam al-
nubuwwa), sino también que las anteriores misiones proféticas —las de Abraham, Moi-
sés y Jesis— fueron llevadas a cabo «por mandato de Muhammad»; ahora bien, esto
significa no solo que en e Ilam Muhammad es asimilado a Logos como ta —toda
religion realiza esta asimilacion con respecto a su fundador—, sino también que los Pro-
fetas anteriores gjercen un tipo de funcion dentro del marco del Islam mismo, una fun-
cién de ejemploy, a veces, de inspiracion esotérica»®.

Seria cierto decir que los Profetas del Antiguo Testamento, junto con Jesus, Juan
Bautistay Zacarias, reciben, en € Islam, un triple honor, en primer lugar como Profetas
y Mensgeros de Dios, en segundo lugar como manifestaciones del Espiritu
Muhammadiano? —pues asi se denomina a Logos—, y, en tercer lugar, como «herme-
nos» del hombre Muhammad. Los cristianos a veces se asombran ante la gran reveren
cia que los musulmanes muestran hacia algunos de aquellos hacia quienes ellos son casi
indiferentes. Ningin musulman dira simplemente «Aarén» (Haram); dird, cada vez que
lo mencione®, ni més ni menos que «nuestro Sefior Aarén, jla Paz sea con él!» Ademés,
la menor sombra de actitud negativa, tal como la que algunos cristianos demuestran
hacia David y Salomén, por gemplo, se consideraria como un grado de impiedad; y a
veces se han visto representaciones festivas de Noé en ciertos autos sacramentales que,
sin duda, habrian supuesto la sentencia de muerte para su autor y su actor en cuaquier
lugar dentro de los confines de la civilizacion iamica

! Frithjof SCHUON, Dimensions of Islam, p. 70 (Allen & Unwin, 1969).

2 véasep. 149, n. 26.

3 Excepto en circunstancias anormales, como en algunas de |as citas que vienen a continuacion, en las
que se nombra a JesUs, en las visiones, sin las palabras «nuestro Sefior».
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El credo que e Coran impone a los creyentes consiste en creer en Dios, en Sus A-
geles, en Sus Libros y en Sus Mensajeros®. No hacemos distincion entre Sus Mensaje-
ros°. Es significativo, también, que uno de los més grandes tratados misticos islamicos
—el yacitado Fusizs al-Hikam de Ibn ‘Arabi— tenga a los Profetas como tema: cada
capitulo esta centrado en un aspecto particular de la Sabiduria Divinay en € Profeta que
es su vehiculo especial. Cada Profeta es un Fass (engaste o cavidad que se hace en un
anillo u otro ornamento para sujetar una piedra preciosa) especiamente formado para
ser e receptaculo de la Sabiduria en cuestion —de donde € titulo del tratado, literal-
mente «Los Engarces de las Sabidurias».

Como ha dicho uno de los discipulos del Sayj, «lairradiacion de los Profetas ante-
riores dentro del Islam reside en la misma esencia del propio Islam; es, por asi decirlo,
exigido por esta esencia® y esto no es pobreza, sino un rico tesoro de la realidad islami-
ca. No son las religiones, sino los Profetas mismos, quienes irradian en e Isam, y lo
hacen en cierto sentido con su propio idanms.

En respuesta a esta irradiacion profética hay, por asi decirlo, una irradiacion de los
santos del Islam hacia los Profetas preisdmicos, en e sentido de que un santo puede
tener una afinidad especial con uno 0 mas de los Profetas. El propio Profeta Muhammad
era consciente de la existencia de una fuerte afinidad entre Abt Bakr, su constante com-
pafiero (mas tarde e primer Califa), y Jesus, y entre ‘Umar (el segundo Califa) y Moi-
sés’. Otros santos, a lo largo de toda |a historia del Sufismo, han sido conscientes de ser
los herederos de estos u otros Profetas; y, en € contexto de este libro, podemos pregun-
tarnos: ¢es posible ver en la espiritualidad del Sayj al-*Alawi, € reflejo de la luz de al-
guno de los Mensgjeros Divinos que precedieron a Muhammad?

Esta pregunta es contestada de modo muy convincente por Michel Vasan en un arti-
culo sumamente interesante®, que inicia con una mencién de la primera visita que €
doctor Carret hizo al Sayj en 1920. Cita un parrafo del relato del doctor que termina con
estas palabras:

* Una consecuencia inmediata de esto es que, cuando un judio entraen el Islam, se le exige que testi-
fique no s6lo que Muhammad es el Enviado de Dios, sino también que Jesus es el Enviado de Dios. De
las iniquidades de | os judios mencionadas en el Coran, una de las mayores es que profirieron contra Ma-
ri a una calumnia tremenda (Coran, IV, 156).

® Corén, I1, 285.

6 Como Sello (y después recapitulacion) de las Religiones.

" También comparé a Abti Bakr con Abraham, y a ‘Umar con Salih, el Profeta enviado al pueblo de
Tamud, no mencionado en laBiblia.
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«Se me ocurrié gque éste debid de ser el aspecto de Cristo cuando recibia a sus disci-
pulos en la época en que residia con Martay Maria.»

«Mas adelante —prosigue M. Valsan— €l doctor Carret reitera esta idea, diciendo,
con referencia a Sayj, “ese rostro de Cristo”. Muchos lectores no verdn en ello... mas
gue una referencia sumaria a una nocion de santidad comun en todo e mundo occiden-
tal... Tenemos razones para no pensar asi, y muchas otras consideraciones pueden ayu
dar a explicar, d menos en cierta medida, la “semeganza’ observada en € relato del
doctor, la cual, en nuestra opinion, transmite algo més sutil que una mera apariencia
fisca»

M. Vésan se refiere luego a unos sucesos que tuvieron lugar en un momento parti-
cularmente crucial de la vida del Sayj. Los lectores recordardn que, a la muerte de su
Maestro, anunci6 su intencion de irse a vivir a Tripoli, y que, cuando los fugara’ se vie-
ron incapaces de decidirse a seguir a nadie mas que a € como guia espiritual, la decision
final se aplazd para otra semana. Mientras tanto, los fugara’ o miembros de sus familias
tuvieron muchas visiones, y todas sefialaban claramente al Sayj al-* Alawi como sucesor
del Sayj al-Buzdi. Seis de dlas se refieren en e capitulo 111°. M. Vasan llama |a aterr
cién hacia otras cuatro que son en verdad, como @ dice, altamente significativas™. La
primeralanarro e jefe de la zawiya ' Alawi de & afira:

«Uno de los fugara’ nos dijo que habia tenido una visién de la luna partida en dos**.
Luego de €ella descendié una tabla suspendida de cadenas, que fue acercandose a la tie-
rra hasta que estuvo muy préxima a nosotros, y en ella pudimos ver a Maestro a-
‘Alavi —jque Dios esté satisfecho de él!— y a su lado a Sayyidra ‘1sa (nuestro Sefior
Jestis) —ijla Paz sea con él!—. Luego se levant6 un pregonero y gritd: “Quienquiera que
desee ver a Jeslis —jla Paz sea con él!— con el supremo Maestro, los dos estén aqui,
descendidos del Cielo, que venga, pues, atoda prisa.” Luego latierratembld y se sacu-
di6, y también atodos los que estaban sobre €ella, y toda la gente se juntd y pidio subir a

8 «Notes on the Shaikh al-‘ Alawi», en Studies in Comparative Religion, Verano, 1971 (Perennial
Books, Londres) [Etudes Traditionnelles, Paris, enero-febrero 1968 (N. del T)]. De lectura obligada para
toda persona interesada en las cuestiones planteadas en este capitulo.

° Pp. 64-65.

10 por mi parte, yalas habia leido, aunque confieso que su interés especial se me habia escapado; aho-
ralas he traducido del arabe.

1 Signo del fin del mundo y, por tanto, de la segunda venida de Cristo, que es tan esperada en el Is-
lam como en el Cristianismo.
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latabla junto a Maestro, pero @ dijo: “Permaneced donde estéis, volveremos con voso-
tros’»*2,

Podemos comparar esta vision con la siguiente, narrada por € Sayj Hasan ibn ‘Abd
a-‘Azz a-Tilimsani:

«Tuve una vision en la que me hallaba en e valle de la ciudad de Tremecén, € cua
estaba |leno de una gran muchedumbre que esperaba € descenso del Cielo de Jestis —
ila Paz sea con é!—, y luego descendid, en efecto, un hombre, y la gente decia: “Este es
Jestis”; cuando pude ver su rostro vi que era el Sayj Sidi Ahmad Bin ‘Aliwa —jque
Dios esté satisfecho de &!»2,

Otra visién comparable fue referida por el ya citado bisnieto'* del fundador'® de la
Tariga Dargawi:

«Vi un grupo de personas que nos informaron del descenso de Jeslis —ijla Paz sea
con él!— y que dijeron que ya habia descendido y que tenia en la mano una espada de
madera con la que golpeaba las piedras y éstas se convertian en hombres, y golpeaba los
animales y también se convertian en seres humanos. Pero yo era consciente (en mi \i-
sion) de gque conocia a hombre que habia descendido del Cielo, que me habia escrito
cartas y yo a é. Me preparé para ir a su encuentro, y cuando llegué a él vi que era €
Sayj Sidi Ahmad a-‘ Alawi —pero con € aspecto de un médico que atendia a los en-
fermos, y con é estaban més de sesenta hombres para ayudarle—, jque Dios esté satis-
fecho de él!»1°,

Y, por ultimo, he aqui lavision de Sidi Ahmad ibn Hayy al-Tilimsani:
«Mientras me hallaba absorbido en la invocacion del Nombre Supremo vi cémo las
letras de Majestad’’ llenaban el universo entero, y de ellas surgi6 la persona del Profeta

12 Rawda, p. 138.

13 |bid., p. 135.

14 véanse pp. 83-84.

15 Recientemente se han publicado selecciones de sus cartas en unatraduccion inglesa: Letters of Sufi
Master, the Shaikh al-‘Arabi al-Dargawi (Perennial Books, Londres, 1969) [Traduccion espafiola de
proxima aparicion en esta misma coleccion).

16 Rawda, p. 137.

17 Es decir, las |etras del Nombre Allah (véase més arriba, pp. 53-54-55).
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en una forma luminosa —jque Dios le colme de Gloriay le dé la Pazl—. Luego las k-
tras se manifestaron en otra forma, y vi en ellas € rostro del Sayj Sidi Ahmad Bin
‘Aliwa, y en é estaba escrito Mwtafa Ahmad Bin-*Aliwa. Luego oi una voz que decia:
«jTestigos! jObservadores!» A continuacion las letras se manifestaron una tercera vez
en laimagen del Sayj que llevaba una corona en su cabeza, y mientras mirdbamos, un

pajaro se posd sobre su cabeza y me habld, diciendo: “Mira, ésta es la estacion
(magam)*® de Jestis —ila Paz sea él!—»™°.

18 \/éase més arriba p. 89, Ultimas |l ineas. Sefialaremos de pasada que laTariga Isawi (véase p. 50, nota
9) no recibe este nombre directamente de Jesus, sino que lo lleva simplemente porque ése era el nombre
de familia de su fundador. Esta orden particular no tiene nada de especificamente cristico. Pero, para
volver alo que esta directamente relacionado con Cristo, M. Valsan menciona otro gran salto del I1slam
como perteneci ente también, de maneraindiscutible, al tipo de Jesus, a saber, Hallay; sin duda, es en parte

debido a esta afinidad por |o que Hallay cobratantaimportanciaen el horizonte de muchos cristianos.

19 Rawda, p. 145.

185



CAPITULO XIII

SELECCIONES DE SUS AFORISMOS

Muchos de los discipulos del Sayj eran tesoreros de verdades que le habian oido de-
cir y que nunca habian sido puestas por escrito. Varios afios después de su muerte se
decidio resumir y publicar algunas de estas ensefianzas orales.

Las palabras de un Maestro espiritual son a menudo enigmaticas y a menudo para
ddjicas. Un enigma es un desafio para el dma; la necesidad de llamar méas de una vez a
la puerta de la expresion formal sirve para recordar que el contenido también necesita
ser penetrado, y que no es meramente una superficie que puede ser examinada a la lige-
ra. Puesto que, de hecho, la sabiduria es un tesoro oculto, no siempre deja de ser elo-
cuente, alalarga, e presentarla como tal. En el caso de la paradoja, por otra parte, es €
propio oyente quien es penetrado. El dardo cortante de lo inesperado tiene €l poder de
incitarle a situarse en un estado de vigilancia espiritual y de afinar su entendimiento en
un tono més ato. Aqui también la expresion corresponde a un aspecto de o que se ex-
presa, pues la verdad es de hecho extrafia, y a la mente no se le debe permitir que se
complazca en la suposicion de que conoce mas de un fragmento de la verdad vista desde
un angulo particular. El propésito de la ensefianza de un Maestro es, a veces, €l de crear
un desequilibrio en su discipulo, haciendo que abandone un equilibrio inferior para ac-
ceder a otro superior.

Existe una jerarquia entre los Gnosticos. € conocedor de su Sefior y e conocedor
de si mismo; e conocedor de si mismo posee una Gnosis mas firme que e conoce-
dor de su Sefiorl.

La clave de esta formula reside en la dualidad implicita en € Sefiorio Divino, como
en el Nombre de Creador, esto es, la dualidad Sefior-siervo y Creador-criatura. Pero més
alla esta la Unidad del Absoluto que no permite que ninguna dualidad se introduzca en

! Este esel primero de los aforismos de la antol ogia antes mencionada, Hikmatu-hu, Sa Sagesse, en la
gue el texto arabe va seguido de unatraduccion francesa (que es mas a menudo un estorbo que una ayuda
para su comprension) sin ningln comentario.
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Su Unay Unica Infinitud Indivisible. En otras palabras, més allé del Dios personal estéa
el Si Transpersonal?, que es lo que € Sayj quiere decir con la palabra «si mismo». Esto
recuerda la perpetua pregunta de Sri Ramana Maharshi: «¢Quién soy yo?» Quienquiera
gue haya respondido a esta pregunta, ho sSimplemente en teoria, sino por realizacion,
puede ser denominado «el conocedor de si mismo». Estas consideraciones, sirven para
explicar también e siguiente aforismo que es el corolario negativo del primero.

Existe unajerarquia entrelos que estan velados: 10os que estan velados con respecto
a su Sefior, y los que estan velados con respecto a si mismos. Y e que esta velado
con respecto a si mismo tiene un velo mas espeso que e que esta velado con respec-
to a su Sefior®.

El Sayj expresa aqui indirectamente la preeminencia del esoterismo sobre e exote-
rismo. La piedad no es otra cosa que una transparencia, en un grado u otro, del velo
existente entre el siervo y su Sefior; y el mismo hecho de que el exoterismo es obligato-
rio para todos significa que este velo no puede ser, normalmente y por naturaleza, impe-
netrable. De no ser asi, € agnéstico y €l ateo no serian tan culpables. Pero en lainmensa
mayoria, la doctrina esotérica, es decir, la doctrina del Si Mismo —que nunca es total-
mente secreta, pues siempre esta, por asi decirlo, «en € aire>— no despierta ninguna
respuesta subjetiva de aspiracion espiritual; en ellos e Intelecto duerme, €l Ojo del Co-
razon, que es el organo de la percepcion de Si mismo, esta cerrado. Por esto, se puede
decir que la mayoria estan méas espesamente velados con respecto a si mismos que con
respecto a su Sefior. Y, en verdad, si todos los demas velos cayeran, se podria decir no
que el Sefior seria un velo sobre el Si (pues e velo sobre €l Sujeto debe ser subjetivo),
sino que todavia estarian velados por su aspiracion centrifuga. El esfuerzo espiritual
debe finalmente volverse en una direccion interior, pues «el Reino de los Cielos esta
dentro de vosotros».

Aquel que busca a Dios a través de algo distinto de si mismo nunca llegara hasta
Dios’.

2 Este término, que es mucho menos inadecuado que el més cominmente empleado de «lmpersonal»,
esta tomado de Frichjof SCHUON. Para un completo y profundo tratamiento de larelacion entre estas dos
supremas «Presencias Divinas», véase su Dimensions of Islam, cap. |1, y también cap. I11.

3 Hikmatu-hu, 2.

4 Hikmatu-hu, 33.
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Es verdad que el buscador necesita buscar a través de su Maestro espiritual, sin cuya
guia correria el peligro de permanecer estancado. Pero la tarea del Maestro es, por en
cima de todo, la de impulsar a buscador hacia su Si més interior.

La doctrina del Autoconocimiento es peligrosa. Su gran peligro, como ha dicho uno
de los discipulos del Sayj, es el que el buscador, por carecer del necesario sentido del
Absoluto, inconscientemente «deifique un repliegue secreto del ego», imaginando que
es e Si. En este contexto, € sentido del Absoluto es, o presupone, € sentido de la
Transpersonalidad. Por ello & Sayj dice:

Lata® dela segunda persona significa retribucion; la ha’ de la tercera persona sig-
nifica prueba; la nitn de la primera persona significa dualidad. La Verdad estd més

alla de esd.

Los pronombres fueron dados al hombre para expresar las diferenciaciones terres-
tres, no la Unidad Divina. Si Dios es «TU», € que habla existe como «yo» y obtiene
retribucion. «Tu existencia es un pecado con el que ningn otro puede compararse»’. Si
Dios es «El», e que habla es proscrito, excluido o suspendido. «Yo» no puede hacer
justicia a la Realizacion Suprema, pues «yo» solo puede expresar un sujeto, y la Verdad
no puede ser limitada de este modo, 1o mismo que no puede ser limitada al objeto «El».
«Yo» y «El» son fragmentos; asi, la palabra «yo», por cuanto presupone un comple-
mento para completarla, significa dualidad. Al decir «la Verdad estd mas ala de eso» €l
Sayj quiere decir que & Si Supremo es la Sintesis Trascendente de |as tres personas y no
puede ser designado adecuadamente con una sola. La Infinita Suficiencia de esta Sinte-
sis es expresada en el Nombre Al-Samad.

El que harealizado la Verdad de la Plenitud I nfinita (Al-Samdaniyya) no encuentra
Sitio para la alteridad®.

Cada una de las tres personas implica «ateridad», pero su Arquetipo Divino resume
en Su Unidad todas aquellas relaciones que se despliegan en diferenciaciones fragmen-
tarias entre <Y o» y «TU» y «El». El nombre al-Samad es una joya central en lo que po-

®Las letrasta’ y niin, como prefijos o sufijos en partes del verbo y otras palabras, denotan, respecti-
vamente, lasegunday la primerapersonas, mientras que ha’ es la consonante del pronombre personal de
tercera persona.

® 1bid., 37.

" \/éase més arriba, p. 121, n. 16.

8 bid., 14.
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dria llamarse la corona de la doctrina iss@mica —y también, en cierto sentido, la corona
de laliturgiaisiamica—: e Capitulo de la Sinceridad®, que responde a la pregunta «;qué
es Dios? en los términos més absolutos, y que empieza asi: Di: El, Dios es Uno, Dios,
el Auto-Suficiente en Infinita Plenitud.

Transpersonalidad significa Inefabilidad; por ello & Sayj dice:

La perfeccion de la cortesia exige e mantenimiento del velo™.

La revelacion deliberada de su Secreto por parte del Santo seria una violacion de lo
gue la Providencia ha ordenado a la par para el macrocosmo y para e microcosmo. El
velo es el istmo entre los dos mares™ que no debe ser sobrepasado; |os dos mares son el
Cielo y la tierra, 0, microcosmicamente, €l Espiritu y € ama. Sin este istmo, la tierra
seria sumergida por € Cielo, como lo seria €l alma por & Espiritu. Por esto, € mante-
nimiento del velo es cortesia hacia la creacion, asi como hacia e Creador.

Pero los mares casi se tocan; € velo no debe ser demasiado espeso, pues la perfec-
cion de la cortesia reside en mantener € equilibrio correcto. En uno de sus poemas €
Sayj dice: «Ni divulgo ni oculto el Secreto!» lo que nos lleva a otro de sus aforismos:

El que esconde el Secreto esta velado con respecto a é, y el que lo divulga esta ven-
cido®?,

La primera parte de este aforismo es explicada indirectamente en el siguiente:
Aquel cuya estacion esigual a su estado dice sin dar se cuenta e Secreto de Dios*.
El estado (kal) es una Gracia que en cualquier momento puede fluir sobre e mistico.
La palabra arabe esta tomada del ya citado versiculo del Coran que define esta Gracia:

Dios penetra (yahtlu) entre un hombrey su corazon. Un Santo en el sentido mas eleva-
do es alguien cuyo estado se ha convertido en una estacion (magam)*®, es decir, en algo

? Corén, CXII.

10 Hikmatu-hu, 49.

" Ha dejado fluir los dos mares, que se encuentran, pero les separa un istmo que no rebasan (Coran,
LV, 19-30).

2 Diwan, p. 37.

13 Hikmatu-hu, 45.

% pid., 36.

15 Véase més arriba, p. 89, final.
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ya no transitorio, sino permanente. El Santo es perpetuamente consciente de que Dios
estd més cerca de él que su si més intimo, y esta consciencia incesante hace di&fanos los
velos, de forma que incluso su cuerpo, especiamente su rostro, puede mostrar a veces
una cierta transparencia, cas como s estuviera iluminado, como s dijera «Yo soy la

Verdad», como hizo Al-Hallay cuando «dijo el Secreto de Dios». SOlo € que esta vela

do con respecto a Secreto puede lograr ocultarlo del todo. Por otra parte, «decir» €l
Secreto no es 1o mismo que «divulgarlo». El divulgador esta «vencido», y lo revela por-
gue a no poseer la «estacion» no tiene capacidad para contenerlo. Muy pertinente en

este contexto es el dicho ya citado del Sayj a-Sadili: «La visién de la Verdad vino a mi

y no quiso abandonarme, y era més fuerte de lo que yo podia soportar... De modo que
pedi fuerzas y El me fortalecio»®. La fuerza no es otra que el Si Divino, e Gnico que
tiene capacidad para recibir la Verdad y fuerza para soportarla. Esta relacion puede in-
vertirse, y puede ser e Si e que sea e contenido, como cuando e Profeta dijo: «Hay
para mi una hora en la que sdlo mi Sefior basta para contenerme.» En cuaquier caso, la
«estacion» del Santo es su capacidad para no divulgar cuanto recibe, y para saciar cuan-
do da

Esta adecuacion del Sujeto Supremo al Objeto Supremo se reflgja a través de todos
los estadios del camino espiritual. El acto espiritual, en particular la invocacion del
Nombre, puede ser considerado como objeto por cuanto coincide con la Respuesta Di-
vina que & garantiza. Yo respondo a la oracion del que ora cuando oral’. Parair al en
cuentro de esta Respuesta debe haber una preparacion subjetiva suficiente, una madurez
de comprension y virtud. Por eso € Sayj dice:

El que actla segun € conocimiento antes de que € tiempo de éste haya llegado,
pierde ese conocimiento. Y no te precipites con € Coran antes de que te sea revela-
do por entero, y di: Sefior, aumenta mi conocimiento?8.°.

La primera frase se refiere claramente a un dicho del Profeta que tiene una incalcu-
lable importancia préctica en la via espiritual: «A aguel que actda segn lo que conoce
Dios le haré heredar®® e conocimiento de lo que no conoce.» El aforismo del Sayj equi-

16 \/éase més arriba, pp. 56-57.

" Corén, 11, 185.

18 Corén, XX, 114.

19 Hikmatu-hu, 9.

20 El empleo de la palabra «heredar» es aqui particularmente significativo, pues muestra que no es
una cuestion de aprendizaje externo, sino de realizacién de lo que uno lleva, por asi decirlo, en su sangre,
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vale a decir: Cuando €l profeta habla de obrar de acuerdo con e conocimiento no alude
a la merateoria, sino alo que un hombre conoce profundamente, a lo que ha asimilado
plenamente; y la cita corénica del Sayj equivale a interpretar las palabras aumenta mi
conocimiento en el sentido de «aumenta la profundidad de mi conocimiento».

Pero, ¢por qué dice el Sayj, en otra de sus ensefianzas:

Pedir aumento muestra ignorancia en un discipulo?®.

La ignorancia es de mas de una clase. En primer lugar, es ignorancia de la verdad
expresada en el dicho del Profeta, incapacidad de comprender que no tiene necesidad de
pedir porque puede recibir un aumento s actlia de acuerdo con lo que sabe. En segundo
lugar, es la ignorancia de suponer gque las cosas del Espiritu pueden ser medidas igual
gue las cosas de este mundo, y que é mismo puede juzgar S esta 0 no recibiendo un
aumento. Un discipulo de uno de los discipulos del Sayj se quejaba en una ocasion a su
Maestro: «He invocado regularmente el Nombre Supremo durante mas de diez afios,
pero sin obtener ningun resultado.» Su Maestro respondid: «Si pudieras hacer en un
momento todo el progreso espiritual que has realizado gradualmente en estos diez anos,
esto provocaria una ruptura mortal en tu ama.» El aforismo que estamos considerando
se dirige sin duda contra quejas como ésta, pero no —no hace falta decirlo— contra las
oraciones pidiendo aumento de acuerdo con la exhortacion corénica de pedir aumento.
Es una cuestion que depende totalmente del punto de vista. La invocacién misma del
Nombre Divino es, implicitamente, una oracion pidiendo aumento.

La advertencia del Sayj de que obrar prematuramente seguin el conocimiento cond u-
ce a una pérdida de este conocimiento recuerda otra de sus advertencias.

El conocimiento sin ningun soporte en e que apoyarse puede provocar € algja-
miento??,

En ambos casos se trata de una cuestion de conocimiento superficial —de un coro-
cimiento que no tiene nada en que sostenerse y que recuerda a la semilla de la parabo-
la®® «que cay6 en terreno pedregoso»—. Es debido a los peligros inherentes a este corp-

ya que todo ser humano es, por razon de su lingje, un heredero potencial de la santidad del hombre pri-
mordial.

21 Hikmatu-hu, 50.

22 Hikmatu-hu, 39.

23 san Mateo, XIII.

191



MARTIN LINGS, UN SANTO SUFi DEL SIGLO XX

cimiento por lo que las verdades esotéricas se mantienen, en principio, secretas o a me-
nos reservadas hasta que €l «terreno esté cultivado».

La palabra traducida aqui como «soporte» es i'timad, que significa literalmente ser
soportado por un puntal o columna (‘amizd). El soporte a que se refiere @ Sayj es la
Presencia Divina en € microcosmo, cuya manifestacion méas exterior son las virtudes
del ama, las cuales son reflgo de las Cualidades Divinas. Las semillas del conoci-
miento, Si no tienen a principio un terreno suficientemente profundo para arraigar en €,
s no tienen a menos las virtudes, nunca podrén echar raices lo bastante profundas como
para soportar su desarrollo hacia los Arquetipos de las virtudes.

Laideaesencial del ultimo dicho citado esta expresado también en otro:

Quien parte** en busca de Dios no llega hasta El, pero quien busca apoyo en El es
consciente de EI%°.

Esto nos devuelve a los aforismos que exhortan al Conocimiento de Si, y trata de
que € discipulo penetre con mayor profundidad dentro de si mismo, pues «buscar apoyo
en Dios» es el primer paso para encontrar la respuesta a la pregunta de «;Quién soy
yo?». El Sayj dice también en el mismo sentido®®:

Aquel que busca a Dios en otra cosa que no sea é mismo dirige su camino muy
lgjos de su meta.

El buscador en cuestion es alguien que «ha partido en busca de Dios», quizés des-
preciando la actitud més humilde de buscar apoyo.

Uno de los errores del que «parte en busca de Dios» es que permite que su concepto
de la Trascendencia Divina no degje espacio para la conciencia de la Inmanencia Divina.

El Sayj dice:

Los hombres que estan mas lgos de su Sefior son los que mas desmedidamente
afirman Su Incompar abilidad®’.

Dice, también:

24 Esto es, como uno que parte paraun viaje.
25 Hikmatu-hu, 40.

% |bid., 25.

27 Hikmatu-hu, 25.
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No es cuestion de afirmar desmedidamente Su I ncompar abilidad, sino de conocerlo
por analogia®®.

No es cuestion de conocer a Dios cuando se aparta €l velo, sino de conocerlo en €
velo mismo?°.

L as comparaciones basadas en la certidumbre de Su Unidad son mejores que las
abstracciones de alguien que esta velado con respecto a Su Unidad™.

En una ocasion, en un marco de grandeza insuperable, ante las montafias que se ele-
vaban con sus laderas cubiertas de bosgues de pinos y sus blancas cimas nevadas, con
un cielo azul moteado de nubes blancas que a interval os semiocultaban €l brillo del sol,
uno de los discipulos del Sayj, con un movimiento de su mano hacia € paisaje, me dijo:
«Dios es asi»; y en aguel momento comprendi, con algo mucho més profundo que una
mera comprensién mental, que, de no ser por la Belleza Divina, todo lo que se extendia
ante mis o0jos desaparecia en un instante. EI mismo maestro ha dicho también:

«En lacueva, e Profeta ensefié a Abii Bakr®! los misterios del Nombre Divino. Una
tela de arafia impidio que los infieles entrasen. Esta telarafia es la doctrina metafisica
gue separa d mundo profano de la Gnosis y a la Gnosis del mundo profano. La tela de
arana es la exteriorizacion del Si.»

Continud explicando que los circulos concéntricos representan la Trascendencia,
pues figuran la jerarquia de los mundos situados unos sobre otros; la Incomparabilidad
del Si, Su Absoluta Trascendencia es representada ya por la circunferencia exterior, ya
por € centro, segin si estamos considerando el aspecto Omnimodo o el de Interioridad.
Los radios que conectan los diferentes circulos entre si representan la Inmanencia Divi-

28 |pid., 26. Muhyi-I-Din Ibn ‘ Arabi citadel Coran lafrase No hay nada que se Le asemeje, y El es El
que Oye, El que Ve, para mostrar cdmo en un solo versiculo (XLI1, 11) afirma alavez Su Incomparabili-
dad y laanalogia entre El y Sus criaturas.

2 1bid., 16.

¥ Ibid., 27.

31 Cuando el Profeta huy6 con Abi Bakr de La Meca a Medina, fueron perseguidos por mecanos que
pretendian matarles. Se salvaron gracias a una arafia que tejio su telarafia sobre la boca de la cueva en la
gue se habian refugiado, lo cual equivalia aindicar que eraindtil proseguir la busqueda en aquella direc-
Cion, puesto que nadie habia pasado més alla de aquel punto.
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na que nos permite hacer comparaciones y sacar analogias. Cada punto de interseccion
de un radio y una circunferencia es un santuario de la Presencia Divina que hace posible
el decir: «Dios es asi», 0 incluso, «Esto es Dios»; y, puesto que todo punto de toda cir-
cunferencia tiene virtualmente un radio que lo conecta con € centro, todo punto puede
ser e lugar de la manifestacion de un Secreto. Pero los que «afirman desmedidamente
Su Incomparabilidad» son los que solo consideran los circulos; y ellos son «los hombres
gue estédn mas lejos de su Sefior» porque, a negarse a considerar los radios, se estén
privando de toda conexién con Dios y estan privando a este mundo de todo significado
simbdlico. En este sentido, el Sayj dice:

No tengas una propension excesiva hacia e conocimiento de la Verdad, no sea que
te vele con respecto a los Secretos de la Creacion®2.

El siguiente aforismo, no menos paraddjico en un principio, transmite en el fondo la
misma ensefianza, si consideramos que € mayor de «los Secretos de la Creacion» es e
Si:

No abandones tu alma ni te opongas a ella, ve, en cambio, con ellay busca en ellalo
que hay*.

Con estas palabras e Sayj descubre toda una perspectiva de método espiritual que
es, desde € punto de vista practico, un complemento muy necesario de los ascetismos,
mas conocidos, de autonegacién. A menudo ocurre que, cuando € primer entusiasmo
del novicio se ha enfriado, éste atraviesa un periodo de aridez en el que a veces ve que
le falta por completo € fervor espiritual. Necesita que se le recuerde que su alma €ligio,
por propia voluntad, entrar en la via espiritual. Si bien esta eleccion no fue dictada por
una unanimidad de los elementos psiquicos (pues esta unanimidad sefida € fina del
camino, no su comienzo), hubo sin embargo un irresistible predominio en favor de la
Verdad, y este predominio es lo que se llama «vocacion», pues € [lamamiento divino
viene de dentro a igua que de fuera. Se pueden vencer muchas resistencias interrogan-
do a ama a cada paso; pues incluso en practicas tales como € retiro espiritual, de las
gue algunos elementos psiquicos huyen como de la muerte, el alma puede ser obligada a
admitir que en realidad est4 haciendo lo que ha elegido hacer, y que no desea hacer nada

32 |pid., 38.
33 Hikmatu-hu, 12.
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mas. Este método es como una primera etapa del camino que conduce a la pregunta:
«¢Quién soy yo>» El Sayj se refiere a una etapa posterior con |as siguientes palabras:

Aquel que ha conocido a Dios en su alma, regresa a ella y trata de satisfacer sus
deseos™.

La palabra traducida como «su alma» podria ser igualmente «si mismo», con 0 sin
mayusculas, por lo que este aforismo podria aplicarse a una amplia gama de experiencia
espiritual, desde una primera visumbre de Gnosis, hasta € Fina del camino. En otro
lugar, el Sayj ha dicho, a propdsito de los muchos versiculos del Coran que condenan a
los que siguen «sus pasiones», que estos versicul os se refieren a todos salvo alos Gnos-
ticos, a quienes se les permite «seguir sus pasiones», puesto que sélo e Absoluto, Infi-
nito y Eterno tiene poder para moverles a una intensidad de emocién tal que pueda lla-
marsele «pasion».

34 34 1bid., 5.
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CAPITULO XIV

SELECCIONES DE SUS POEMAS

1. EL INTELECTO!?

LaLuz del Sol brillaen laLuna® de la oscuridad.

Yo soy unade sus ramasy El es mi Raiz.

Nuestras inteligencias se han embriagado con €l vino del amor,
Como s fuéramos locos, pero locos no somos.

Nos ves entre |os hombres, pero no somos o que ves,

Pues nuestros Espiritus resplandecen més alla de las més altas cimas.
Poseemos una inteligencia, joya sin defecto,

De belleza exquisita, que no percibe mas que aDios.

Este es el lazo® que liga, aunque sdlo fuese un resplandor®.

Oh Pueblo, sed bienvenidos, elegidos de vuestro Sefior,

Obras de Su Arte, creados perfectos para El.

El os ha favorecido levantando para vosotros & velo

Ante laLuz de Su Faz. ¢Qué gratitud puede dar gracias

Por lo Infinito? Mostrad, sin embargo, toda la gratitud que podais
Hacia El, que os ha concedido |o que no tiene precio.

! Lostitulos son mios. Los seis primeros extractos estan tomados de |os poemas més largos del Sayj,
con los que se abre su Diwan, pp. 3-12. Todos los demés extractos, excepto «Layla», son poemas com:
pletosen el original.

2 pp. 39, final, y 40.

% Lapalabra ‘agl significa ante todo «Intelecto»; pero intellectus coincide sélo con el aspecto pura-
mente trascendente de ‘agl, mientras que la palabra drabe comprende en su significado todo el ambito de
lainteligencia, incluyendo la razén, en virtud de lo que ésta era primordialmente y de lo que es alin vir-
tualmente, esto es, una proyeccién consciente del Intelecto, cuya luz distribuye a las demas facultades,
trabandolas al tiempo que permanece «arada» por €l Intelecto a su Raiz Divina. Esto nos lleva al otro
significado basico de las letras rabes‘ Ayn-Qaf-Lam: el de «atadura» y también el de «percepcion». Y asi
el Sayj dice quela inteligencia (‘agl) que percibe (ya’ qil) es el lazo (‘iqal) que ata (ya’ gil).

* Serefiereal primer resplandor de percepcion intelectual en el novicio (véase p. 136).
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Exultad, pues, sobre el Trono y sobre la tierra®,

Pues vosotros, y nadie mas, sois los siervos de Dios.

En vuestros cuerpos que eran polvo de huesos hay vida,

Pues vosotros sois € Espiritu de Dios que entr6 en Adéan,

El Halito que Gabrid infundio en Maria.

Danzad, pues, en éxtasis, con orgulloy aegria,

Y dgad arrastrar tras de vosotros la vestidura de gloria gque os corresponde.

2. EL IMPOSTOR

Pero tU, ¢has captado algo de lo que perciben?

Si eres como €llos, entonces tienes autoridad.

Pero s no encuentras nada en ci de lo que es suyo,

Exige, entonces, justicia atu alma; escucha esta descripcion:
¢Has hecho desaparecer a mundo con una sola mirada?
¢Has reconocido al Misericordioso en Su Manifestacion?
¢Has borrado de una ojeada a la humanidad de tu vista,
Perdiéndote més alla de todo limite, mas ala de las adturas
Del cieloy de las profundidades de la tierra?

El universo entero, ¢Lo has recorrido como peregrino?

&Y hahecho deti este universo su santuario,

El ge sagrado de su Orbita reverencial ?

¢Has visto a las pantall as desaparecer ante ti en tu honor?
¢Hasido quitado € manto, el velo apartado?

Y, ¢sete hadicho: «Acércate:

He aqui Nuestra Belleza; bienvenido, disfrarala

Como tuya, atu intima conveniencia»?

¢Te hallamado El que LLama, y a su orden te has levantado?
¢Te has quitado las sandalias, como e que esta versado

En las cortesias de la via? ¢Se ha cerrado € Infinito

A tu arededor, por todas partes? Y, cuando Ilegé € momento
De la Unidn, ¢te lanzaste a é con todas tus fuerzas?

¢Has guardado fielmente el Secreto de Dios

® Puesto que el Santo posee el Ser en todos los planos a través de toda lajerarquiade laexistencia
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Después de Su revelacion, ocultandote en Sus Cualidades?
De tu proximidad todo esto seria prueba.

A fatade ello, hay secretos que no son paralos més.

Si a esta descripcion respondes, jgloriaati!

Si no, estas entonces lgjos de la Presencia del Sefior.
Mantente apartado de la ciencia del Pueblo: td no eres de los suyos;
No pongas tus manos sobre la herencia del huérfano®, ofensa
Gravisima. Para Dios es odioso que se pongan

Vanas promesas en lugar de las obras.

¢Para qué sirve una lengua diserta en eufemismos?
¢Paraqué, sin curarlas, cubrir de oro las heridas?

¢Qué le importa a enfermo lo que no le cura?

¢Acaso el exiliado se aegra entre extranjeros?

Repasa bien tu discurso; puedes hablar como €llos,

Pero lo tuyo es cerade avispay no miel de abeja.

3. LA VIA

El hombre que busca a Dios, ¢estara contento estando lejos?
No, porque no necesita menos que la Unién.

El verdadero buscador tiene un signo en su rostro,

Sobre su frente brilla una luz radiante.

Siempre esta cerca, es cortés, respetuoso,

Resuelto, indulgente hacia los censores, honra

Al amigo verdadero. Su meta trasciende todas las metas:
Nada puede serle obstéculo, 1o abrupto ve como llano.

No aspira a nada aparte su objetivo.

La afioranza de la familia no le aparta de éste, ni las censuras.
Bella es su descripcion, no necesita otra

Mas que ésta, excelente: e buscador de laVerdad.

El que Labusca hace de su busgueda

6 Al mismo tiempo que toman este precepto coranico, a menudo repetido, en el sentido literal, los su-
fies lo entienden también, en un plano superior, como una alusion a la sobriedad en la Gnosis, herencia
especial del huérfano Muhammad, como se indica en el versiculo Su mirada no se apartd y no transgre-
dio.
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El Unico objeto de su mirada. Luego despojaa su dma
De todos los defectos que en ella encuentra, y, ya desnuda,
De sus opuestos la viste. Siervo de Dios en todo tiempo y lugar,
Sus obligaciones del culto satisface,

Y afiade otras por su propia voluntad,

Hasta que la Verdad es su Oido, su Vista,

Su Lenguay su Palabra, sus Manosy sus Pies.

Muere antes de su muerte para vivir en su Sefior,

Y a que después de esta muerte esta la migracion suprema.
A rendir cuentas se llama antes de ser llamado.

siendo en ello el mejor suplente de la Verdad.

El Ser delaVerdad ve antes que € suyo,

Y después, y hacia dondequiera que se vuelva.

Solo Dios era, y nada era con El.

El es ahoracomo era, a final como al principio,
Esencialmente Uno, y nada hay junto a El,

Interiormente Oculto, Exteriormente Manifiesto,

Sin principio, sin fin. Cualquier cosa que vess,

Lo que ves es Su Ser. Absoluta Unidad,

En El no hay «pero» ni «excepto». ¢Como la Esencia de Dios
Se encerraria bgjo un velo? Alli € Unico velo es Su Luz.

4. EL MAESTRO

Si e que te llamate ofrece su guia, audiendo

A su redlizacion de la Verdad y ala Estacion Suprema,
Guardate de laindiferenciay considera bien sus palabras.
Preguntale sobre la Union; ve si Lareflga

Si dice que Ella esta lgos, esto es porque él mismo esta lgjos,
Pero s dice que esta cerca, tenle por digno de ser seguido.
El alanaraparati € camino haciala Verdad

Por el cua podréas buscar laFaz de Dios.

Se apoderara de ti en seguida, yaen €l primer encuentro,
Y pondrétu pie en el camino hacia el Sefior.

Guarda en € ojo de tu espiritu las letras del Nombre,
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Por la gracia del Maestro las veras brillar

En los horizontes, aungue no brillan sino en tu Corazon.

Y cuando el Nombre sea tuyo todo olvido desaparecera.

Asi pues, haz tan grandes como puedas estas L etras,

Trazalas en todas las cosas, grandes o humildes.

Fijando e Nombre en tu ojo, te elevaras

Por Su Luz hasta donde los mundos desaparecen en la nada.

Pero desaparecen ala orden del Sayj, no alatuya

El es el dedo con el que Dios sefida

Confiaen €, pues, para que te saque de los lazos de las carceles

Y te lleve hacia la Libertad, hacia el Primero, hacia El que precede a todos los @-
mienzos,

Y veas en Su Esencia a mundo entero como nada,

Menos que nada en la Infinitud del Sefior.

Cuando aparece €l Infinito tU desapareces,

Pues «tU» no has sido nunca, ni siquiera un instante.

T0 no ves quién eres, pues tl eres, pero no eres «tu».

Subsistes, pero nho como tli mismo; no hay més fuerza que la de Dios.

Después de tu extincidn en la Eternidad nacerés,

Sin fin en la Eternidad de la Eternidad te afirmas,

En la cima de toda Altura; ¢pues no es cuando estan Cara

A Caracon laVerdad cuando nuestros caballeros desmontan?

5. LA COPA

Dulce esla bebida del Pueblo. Describo su sabor,

Pero no hablo de miel ni hablo de vino,

Sino de un Filtro Antiguo que mi poder no alcanza a describir,
Pues |as palabras siempre le fallan a que describe |la Belleza.
Su copa’ es como él, también puede beberse,

Se bastaa si misma®, y no necesita nada més.

" El vino es la Divinidad, es decir, laGnosis. En laJamriyya de Ibn al-Farid, la copa es la luna llena,
gue, segun el comentario de ‘ Abd Al-Gani Al-Nabulusi, significa el Hombre Universal, personificado por
el Profeta.

8 LacopaeslaBa’ delaBasmala, cuya«grandezano es otraque lagrandezadel Alif» (pp. 151-152).
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Me maravillo ante esta copa que por si misma aplaca la sed,

Y ellamisma hace laronda, de amante en amante.

Entre sus cualidades esté la de tener grabada en su borde una inscripcion mégica:

Quien mira ese sello pierde toda fuerza.

Es maravilloso que no haya divulgado su secreto.

Otro que no fuera yo, después de beber de ella, no hubiera vuelto a ayunar ni a re-
zar®.

Si e imam vieralabelleza de su luz

Seinclinaria hacia ella en vez de hacia La Meca

Si los doctores, a media leccion, sintieran su perfume

Dejarian de ensefiar a instante sin demora.

Si el peregrino, corriendo entre Safa y Marwa,

Viera su esplendor, se detendriay no iria

A dar lavuetaalaAntigua Morada'®, ni besariala Piedra Negra.

Es mas, el borde de esta copa pide ser besado

Alli donde cada cual ve, en su propio reflejol?,

El objeto de su. busgueda. ¢Cémo se contendria

El que se creiavil y se ha visto colmado de honores?

De aborozo y alegria por fuerza debe romper todo |azo.

Este es un vino antiguo, el que mas raramente se bebe;

No incitaa mal; no temas aturdirte

En é no hay cdor ni frio,

No enturbia los espiritus, haciendo que vacilen.

Es sutil, elusivo, escapa a mis poderes para describirlo,

Pues las palabras siempre le falan a que describe |a Belleza.

6. LA OMNIPRESENTE REALIDAD

El que ha convocado a la Proximidad de Dios ha declarado:

% S6lo aquel que es verdaderamente heredero de los Profetas puede conservar la sobriedad en la
ebriedad.

19| ncluso para los arabes de la época preislamica, la Ka' ba erala «Antigua Morada», como es |lame-
daen el Coran.

1 Paralos misticos del Islam el Profetaes el espejo en el que se ven a si mismos no como parecen ser
en este momento, sino como serén cuando todas sus posibilidades latentes se hayan realizado.
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En verdad, Yo? estoy con vosotros, pues adondequiera que os volvas
Alla brillaMi Luz. Uno en Mi Esencia,

En todas las cosas se Me ve. ¢Se ha visto nunca nada

Que no sea Y0? He hecho € velo de la creacion

Como pantalla ante la Verdad, y en la creacion residen

Secretos que de pronto como fuentes brotan.

El que bajo Mi Velo ignora Mi Esencia

Pregunta dénde estoy. Y 0 «estoy» sin «dénde»,

Pues en Mi Ser no hay brechas, como entre un «dénde» y otro «donde».
Pon tan sdlo & punto de la Zayn sobre la Rayn'®

Y observa: la mancha es un ornamento, perfecto

En virtud del punto. Ven, pues, alaUnion

Con € Eterno. ¢Acaso hay algo junto a El para oponérsele?
Ciertamente, no. Solo El era, esy sera

Soy, puest*, Absoluto en Esencia, Infinito.

Mi Unico «donde» es «en Mi Mismo soy».

Es ignorancia conocerme™® «agui» o «all&.

El «Mas alla de todo “mas al&d’» no es limitado por ninguna cima;
No hay abismo més profundo que & «Debajo de todo “debajo” ».
Soy el secreto de la Esencia, Tesoro Inescrutable.

No hay fin para Mi Anchura, no hay fin para Mi Longitud.

Fui Evidente en &l seno del Interior

Antes de que se hubiera manifestado exteriormente. Me pregunté
Sobre Mi mismo, y la respuesta fue afirmacion pura

Pues, en laVerdad de Dios, ¢puede aparecer algo otro que Dios?
El aterrorizo, y luego seincliné; El sumergié y luego habl6™®.

12 Coran, V, 12. El «Yo» se refiere a Dios, mientras que el Convocador es el profeta, pero en este
contexto ladistincién entre «vino» y «copa» desaparece.

13 LaletraRa’ en muchos dialectos se llama Rayn, palabra que significa «sucio». Un punto sobre la
Rayn la convierte en laletraZayn (véase p. 178, n. 23).

14 puesto que en el Infinito no hay lugar ni siquiera parala nada, yo no puedo ser una nada; y puesto
gue el Infinito no tiene partes, soy, por tanto, el Todo.

15 Se refiere probablemente a esta Tradicion: «En verdad, hay un conocimiento que es ignorancia y
unaignorancia que es conoci miento.»

16 Este verso, que en realidad es un paréntesis, resume, por asi decirlo, retrospectiva-mente la alqui-
mia espiritual que condujo a la «pura afirmacién» que acaba de mencionar. Es una referencia a los dos
Aspectos de la Esencia expresados en los Nombres Azad (Uno) y Samad (El que total y eternamente
satisface todas las aspiraciones), que, desde el punto de vista de la criatura, corresponden a la extincion
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Soy Esenciamente Uno, Simple, en Mi no puede introducirse
El menor objeto. ¢Tengo agunafisura,

Algun espacio vacio en €l que pueda entrar otro?

Pues soy € Interior de la Esencia Misma

Y e Exterior de la Cualidad, Concentracion Difusal’.

No hay «al&» hacia el que no esté vuelto.

¢Existe algo otro que Yo, vacio de Mi Atributo?

Mi Esencia es la Esenciadel Ser, ahora

Y siempre. Mi Infinitud no es limitada por € menor
Grano de mostaza. ¢Dénde puede la criatura

Encontrar un lugar donde introducirse en € Infinito de la Verdad?
¢Dénde, 1o que es otro que Ella, cuando Todo esta Lleno?
Launiény la separacion son, asi, en € Principio lo mismo,
Y contemplar la creacion es contemplar la Verdad,

Si lacreacién seinrerpreta como en verdad es.

Asi, interprétalo todo ala Luz de El es el Proximo,

Y ta mismo participaras en esta proximidad.

No Ilames a esto localizacion. Eso seriaimposible,

Pues El no viene a residir en ningun lugar.

Exaltala Esencia de Dios por encima del contacto

Delo que es otro que El. Nada La puede llevar,

Ella no lleva nada; estéd Oculta en Su Propia

Manifestacion Exterior, en la que aparece

Como Velo sobre Velo pararecubrir Su Gloria.

7. CONSEJO*

No aceptes dar tu amor a nadie mas que a Dios.
Todas |as cosas separadas de El son purailusion.

(ser aterrorizado y sumergido) y alaextincion de la extincién (estado de subsistencia de aquél hacia quien
El seinclinay aquien habla, 0 més bien, del Si Mismo a quien habla, puesto que no puede hablarse ya de
sujeto y objeto).

17 La Verdad de la Indivisibilidad del Infinito sdlo puede expresarse mediante términos antinémicos

como éstos, 0 como «expansion de la contraccion», «sintesis desplegada», «igualdad diferenciada», etc.

18 Diwan, p. 35.
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He aqui mi consgo, s puedes tomar alguno.

Los que recuerdan estan siempre ausentes en su Amado,
Pues nadie tiene vida salvo |os que estén cercade El.
Entre ellos y la Verdad no hay ninglin velo

¢Queé son para ellos las bendiciones del Paraiso?

La pasion ha hecho fundirse a los siervos de Dios; €llos han bebido
Y beben aln, Su Vino en la Eternidad atesorado,

Filtro que les ha arrobado.

iOjala pudieras beber un solo sorbo de su copal

Esto ayudaria a tender un puente entre ta y yo.

Un buen siervo es e que dice: «Estoy a Tu Servicio»,
Al oir la Llamada de Dios que le dirijo.

Si a Dios buscas, s€ mi compafiero:

Pararti, ten por seguro, no hay otro camino.

8. LA ESTACION SUPREMA?®

Oh, tG que no comprendes

Mis palabras, ¢por qué hablas contra mi?
T estas vacio del Espititu,

No conoces la Divinidad.

Si conocieras mi estado,

Admitirias mi excelencia,

Me verias entre los hombres

Como un sol que ilumina la creacion.

Mi Sefior ha escuchado mi plegaria, ha satisfecho

Mis necesidades: El me gui6, y ahora me ha vestido
Con € ropgje de Su Beatitud,

Ha aplacado mi sed dandome a beber de una coparara
Llena de un filtro més precioso que € dlixir,

Y me ha exaltado hasta un ato estado,

Mas elevado que las Pléyades.

19 Diwan, 25-26.

204



Si me buscas, oh Santo,

Pregunta al Sefior por mi,

Buscame més ala de todas las cimas,
Quiza me descubriras.

Elevados, raros, secretosy extrafios

Son mis semejantes, pues he hallado

El tesoro enterrado que era mio:

Todas las cosas estén ocultas dentro de mi.

Pero ta, ¢qué sabes tu de mis estados,

Ta que no tienes e conocimiento de los elegidos?
Crees gue en mi no hay més que un vacio.
Piensalo que quieras. puesto que e Amado

Es mio, no me ocupo mas del mundo.

Sea o que sea lo que mis detractores pretendan
En su oposicion contrami,

Mi Corazon es mio, sigue siendo mio,

Mis sentidos, se los doy.

Todos mis dias son serenos,

No me &flijo de los males como hacen los demas.
Quien conoce a Dios, aungue fuera a perder

El mundo entero, no necesitaria consuelo.

Aquel cuyaama estd vaciay es opaco su Corazén,
No tiene 0jos méas que para esta vida efimera.

Se arroja ciegamente a error.

Para acumular algo en este mundo,

No miraa fin ineluctable

MARTIN LINGS, UN SANTO SUFi DEL SIGLO XX

De todas las cosas, ni ala proximidad de su propia muerte,

No tiene trato con ningiin hombre perfecto,
Est& encerrado sin salida en la transgresion,
Prendido en su espiritu de discordia.
Luchando para siempre contra Dios.

Que mi Sefior escuche mi plegaria,

Para que, vuelto eternamente hacia El, sea eternamente acogido.
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Protégeme siempre, y protege

A todo el pueblo de Muhammad; y que Tu Belleza

Fluya en Beatitud,

Mientras haya fieles,

Mientras haya Santos que La invoguen

Para e mas noble de los Profetas,

Para sus Comparfieros y para su Casa,

Para aquéllos de entre sus herederos que dirigen, y para los que buscan,
Y paratodo hombre piadoso y santo.

iQue la luz de mis votos les envuelva a todos!

9. EL PASTOR DEL PUEBLO?

Oh tU que conduces a Pueblo, llévanos con tus cantos al redil,
Y mientras vamos, en hombre de Dios, dignate mirarme;

O lanza una flecha de tu voz:

Dara en oidos vigilantes, y traspasara mi corazon.

Los que me rodean no saben qué es & amor.

Al verme tan herido diran: «Estaloco.»

Si eslocuraamar a Aquél a quien deseo con ardor,

Que Dios deje languidecer mi cuerpo con esta enfermedad devastadora.
Si e negador prestara oidos a mis palabras,

No se apartaria de mi ensefianza, Sino que a mi vendria,

Y se convertiriaen mi seguidor.

Preguntales, el di a en que todos los rostros se humillan

Ante el Viviente eterno®, si estuvieran conmigo.

Aquél diaes como aguél otro

De ¢, No soy Yo vuestro Sefior 2%%: Dije «si» entonces,

20 p. 33, Hadiya-I-Qawm. La palabra hadi (tanto méas significativa cuanto que sugiere hadi, «guia»)
significa «aquel que hace avanzar alos camellos cantando». El pastor es aqui el Profeta, sus cantos son el
Corany las férmulas tradicional es de donde estén sacadas|as | etanias sufies.

21 Corén, XX, 111. Referencia al Dia del Juicio, del que se dice en el versiculo 109: En ese di a no
aprovecharamés intercesion que la de aquel a quien el Misericordioso permita hablar y con cuyas pal a-
bras El esté satisfecho. Quiere decir que |os que ahora se apartan de él desearan entonces haberle seguido
para que hubiera podido interceder por ellos.
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Y no he degjado de decir: «Sefior, estoy a Tu Servicio.»

Al Convocador de Dios respondi cuando llamo.

¢No responderés a Convocador, pueblo mio?

Si buscéis consuelo en e amor, tal como ami me veis

Con é bendito, apartaos de los que de é mal hablan.

Si quieres conocer e rango de los que aman,

He aqui mi respuesta, que curara todas las dudas:

Nosotros y los hombres que antafio lucharon en Badr?®

Somos iguales: lo que es mio es suyo, y o que es suyo es mio®*.

10. EL VINO?®

Amigos, s laverdad de mi estado habéis comprendido,

Aqui esta e camino ante vosotros: seguid mis pasos.

Pues, por € Ciglo, aqui no hay dudas, ni vagas imaginaciones:
Conozco a Dios, con un conocimiento en parte secreto, en parte proclamado.
Bebi la copa del amor, y luego la posei,

Y se ha convertido en mi posesion para siempre.

Que Dios recompense a que me prodigd?® su Secreto,

Pues generosidad, verdadera generosidad, es conceder e Secreto.
Hubo un tiempo en que oculté la Verdad, y La velé cuidadosamente,
Y quien guarda el Secreto de Dios tendra su recompensa.

Luego, cuando €l Donador me permitio proclamarla,

Me hizo capaz —y cémo, no lo sé— de purificar®’ las almas,

22 Recuerda cuando tu Sefior sacd de los rifiones de los hijos de Adé a su descendencia y les hizo

atestiguar contra si mismos, y dijo: «¢No soy Yo vuestro Sefior?» Ellos dijeron: «S damos fe.» Esto fue
asi para queno dijeraisel di a de ha Resurreccion: «Eramos ignorantes de ello» (Coran, VII, 172). Quie-
re decir que en su caso €l «si» se ha prolongado y se prolongara hasta la Resurreccién, mientras que para
ellos se hainterrumpido y olvidado.

23 Véase p. 145, n. 6.
24 serefiere aestas palabras del Profeta: «,Como sabes que Dios no hamirado alos hombres de Badr

y hadicho: “Haced lo que querais, pues Y 0 os he perdonado?’» (Muslim Fada’il al-Sakaba, 36).

% p 35,
% E| Sayj Al-Buzdi.
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Y me hizo cefiir la espada de la constancia,

Delaverdad y de la piedad, y me dio un Vino:

Todo aguel que bebe de €l no puede dejar de beberlo,

Ta como un hombre ebrio que necesita embriagarse méas.
Me he convertido en su escanciador, més aln, soy yo quien Lo ha prensado.
¢Hay alguien més que Lo escancie en este tiempo?

No te sorprendas de que hable asi, pues nuestro Sefior
Mismo ha dicho que El elige como objeto de Su Gracia
A quien El quiere, y da sin contar.

Esta esla Gracia de Dios: Ella da a quien quiere?®®.

iA El toda Alabanza, Gloriay Accion de Gracias!

Sefior, con el Espiritu del Amado?®, Tu Espiritu,

Con el Espiritu de Santidad aytidame, facilita mi tarea®.
Desata mi lengua, Sefior. Que alguien comparta mi carga,
Alguien de entre Tus ayudantes verdaderos, y no me confundas
El Dia de la Reunién®. Sefior, colma con Tu Presencia

Y saluda con Tu Paz, bendice, magnifica, exalta

Al Espiritu del Amado, en la Morada del Secreto.

11. LAYLA®

Muy cercafui de donde mora

Layla, cuando oi su llamada.

Esavoz, jojaalaoyera siempre!

Ella me favorecié, y me atrgjo hacia si,

27 Tayrid, literalmente «abstraccion», «liberacion». Probablemente se refiere alo que sealude en lap.
54, con las palabras «luego el Sayj mostraria el camino a partir de este punto —es imposible expresar con
palabras como lo hacia, etc.».

28 Coran, y, 54.

9 El Profeta.

30 Estacitay las siguientes estan sacadas de |a oracién formulada por Moisés cuando se le ordend que
fuese aver aFaradn (Coran, XX, 25-35).

%L El Diadel Juicio.

32p 22. Layla, nombre de mujer que significa «noche», representa aqui la Esencia Divina.

208



Me hizo entrar en su recinto,

Con palabras de intimidad me habl 6.
Me hizo sentar a su lado, y més todavia se acerco,
Y retiré e manto que de mi la ocultaba,
Sumiéndome en la maravilla,
Confundiéndome con su belleza.

Me tomo y me deslumbrd,

Y me oculté en lo més secreto de i,
Hasta que penseé que ella erayo,

Y mi vida tomé como tributo.

Ella me cambid, me transfiguro,

Y me marcd con su signo especial,

MARTIN LINGS, UN SANTO SUFi DEL SIGLO XX

Me estreché contra si, me concedié un privilegio unico,

Me nombro con su nombre.

Después de matarme y desmenuzarme
Empap6 de su sangre los fragmentos.
Luego, después de mi muerte, me resucito:
Mi estrella brilla en su firmamento.
¢Donde esta mi vida, donde estéd mi cuerpo,
Donde mi alma obstinada? Su verdad,
Desde élag, irradio hacia mi,

Secretos que para mi estaban ocultos.

Mis ojos nunca han visto més que a élla:
No pueden dar fe de nada mas.

Todos los significados en ella estdn comprendidos.
iGloriaa su Creador!

Parati, que quisieras describir la belleza,
Aqui hay algo de su resplandor.

Tomalo de mi. Es mi arte.

No lo tengas por cosa vana.

Mi Coraz6n no mintié cuando divulgd
El secreto de mi encuentro con ella

Aun s laproximidad se borra,

En su subsistencia subsisto todavia.
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12. LA FIRMA®

T0 que quieres conocer mi sabiduria,

A Dios dirige tus preguntas,

Pues los hombres no me conocen.
Ocultos para €llos estén mis estados.
Blscame acercandote

A El, més alladel estado de servidumbre,
Pues en el universo creado

De mi no queda ningun rastro.

Soy una manifestacion

De laPresenciade Sefior,

Ta como mi estado claramente testifica
Soy un rio de la desbordante
Misericordia del Misericordiosismo

Que inunda la tierra para que los hombres vean.
Espiritu era antes de mi servidumbre,
Ahora he regresado a hogar, soy libre de nuevo.
No creas que soy Yo lo que ves aqui
Revestido de cualidades humanas,

Pues mas alla estén los arquetipos

La Vestidura Eterna del Espiritu.

Si pudieras mirar a donde estoy,

En la Presencia Santisima.

Me verias Solo, y a nadie mas,

Pero la Verdad me ha cubierto con un manto
Y tu mirada no puede acanzarme.

Me ves, pero no me ves,

Con tu mirada negligente.

Aguzad ojo detu fe, y mira

Con una mirada de la mas pura vision.
Luego, s tu fe se vuelve certidumbre,
Puede ser que me descubras.

Me encontraréas revestido de los Secretos

3 pp. 19, 20, 21.
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Y de las Luces que pertenecen a nuestro Profeta.
Veras Angeles celestiales,

Ojos vigilantes a mi servicio. Descubrirés

Que mi Sefior me ha elegido.

Desde mi resplandece a través de lo que hay en mi,
Tu Le ves cuando me ves,

Pero no percibes la verdad.

Mi Sefior me ha guiado,

Y me ha concedido la vision mas pura,

Me ha ensefiado a conocerme a mi mismo,

Me ha ensefiado a conocer la verdad del Espiritu.
Si quieres, pues, captar mi sabiduria,
Acompafiame y estate atento,

Esclichame, repite mis palabras,

Sin elevar tu voz por encima de la mia.

No ves en e mundo més que a mi.

No trates de mirar més ala de mi,

Y no creas que de mi estas a abrigo:

Tu estado no esta oculto para mi.

Asi pues, si eres verdaderamente mio,

Siervo sincero de su Sefior,

Pruébalo, no con lalengua sdlo,

Porque la lengua es prodigiosamente falsa.

Echa tu alma sobre la punta de la lanza,

Y muere con una muerte total.

Ocupate de mi, no deti,

O s no, despidete y parte.

Te transmito lo que mi Maestro

Buzdi, muerto ala creacion,

Me transmiti¢ antes de morir su cuerpo.
Abandona aqui todo lo que es tuyo,

Elévate hacia Dios, despdjate de los mundos,
Y no dges en elos rastro de ti.

Iguales son este mundo y € otro;
Contémplalos, pero con visién madura;

El Mundo Creado y los mundos
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Manifiestan Su Unidad.

Mira verdaderamente cara a cara,

No encontraras nada que temer,

Pues todo esta extinto desde ahora,

Salvo e Rostro Sefiorial.

Cuando conozcas nuestra experiencia,
Entonces, si quieres, prescinde de mi,

Pero no lo harés, por € Cielo, pues nadie,
Salvo un alma vana, podria olvidarme jamas.

Dios conoce mi estado.

Que El me protgja por € resto

De mi vida, y proteja a todos mis hermanos
De las pruebas del corazon,

Que protegja a quien entra en mi casa,

A quien participa en nuestras sesiones,

A quien ve auno de los que me han visto,
Si hubiera deseado verme.

Sefior, haz de mi lengua €l instrumento
De Tus Bendiciones sobre €l Profeta.
Hazme caminar por todas sus vias.

Si Te obedezco, & me elogiarg,

Si yerro, é intercedera

He puesto mi firma

Al final de estos versos,

Pues asi 1o quisieron mis hermanos.

El linge de mi cuerpo pertenece

A latribu de ‘Alawi.

Mi linea de descendencia espiritual

Pasa por la amable presencia de Buzdi.
Ten Misericordia, Sefior, de ambos lingjes,
Y también de mi posteridad

En ambos, hasta & fin del mundo.
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APENDICE A

LA OBRA

Los escritos del Sayj Al-* Alawi pueden repartirse en dos grupos, segiin fueran o no
publicados durante su vida. Los que no publico, y que probablemente no deseaba publi-
car, 0 que queriarevisar, son los siguientes:

1. Miftahu-l-Suhizd f7 Mazahiri-1-Wugid.

Manual de cosmologia, y en particular de astronomia; moderno en cuanto a los he-
chos considerados, pero tradiciona en e sentido de que la completa dependencia de la
fisica con respecto de la metafisica nunca se pierde de vista. Sus numerosas citas estén
tomadas principamente del Coran, del Riiz al-Bayan de Brusawi, y de Gazzali (véanse
pp. 49y s9S).

2. Tafsru-I-Qur’an.
Comentario corénico en e que cada versiculo recibe cuatro interpretaciones, desde
el sentido literal hasta € puramente espiritual. Solo llega hasta € versiculo 40 de la

Sirat-al-Bagara. Larazon de esta interrupcion viene expuesta en lap. 57. Todavia no se
ha publicado, y e Unico manuscrito existente se halla en la Zawiya de M ostagan.

3. Al-Mawaddu-I-Gayriyya al-Nés i’ u *ani-l-Hikami-I-Gawtiyya.

Comentario sobre los aforismos de Su' ayb Abt Madyan. Sidi Mthammad al-Hagimi

me comunica su opinién de que este libro se escribi6 hacia 1910, es decir, poco después
de lamuerte del Sayj Al-Biizidi. Fue publicado parcialmente en 1942,

Obras publicadas en vida del Sayj:

4. Al-Minahu-l-Quddisiyya fi Sarhi-lI-Murs idi-I-Mu mi bi-Tariqji-1-Sifiyya.
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(Véanse p. 50, n. 17,y pp. 160y ss.)

5. Al-Unmigdayu-I-Farid.

Escrito hacia 1910. (Véanse pp. 133-141).

6. Al-Qawlu-I-Magbil fi-ma tatawassalu ilayhi-1-* Ugal.

Breve exposicion de Islam, Iman e lhsan. Escrito en 1913.

7. Lubabi-I-1imf7 Sarati Wa-I-Naym.

Comentario del capitulo LI11 del Corén. Escrito en 1915. (Véanse pp. 156-158).
8. Dawhatu-I-Asrar fi Ma' na-I1-Salati ‘ala-1-Nabiyyi-l1-Mujtar.

Breve tratado sobre la invocacion de bendiciones para e Profeta. Escrito en 1917.
(Véase p. 153, n. 35).

9. Diwan.

Publicado por primeravez en 1921. (Véanse pp. 195-213).
10. Naru-I-Ifmid fi Sunnati Wad' i-1-Yadi ‘ala-1-Yad.

Opusculo escrito para demostrar que el Imam Malik, a igua que los otros tres
imams, sostenia que € fid debe juntar las manos sobre € pecho, la derecha sobre la
izquierda, durante la recitacion de la Fatika en la oracion ritual. En consecuencia, los
‘ Alawis adoptaron esta practica, que han conservado, mientras que casi todos |os demas
seguidores de la escuela M aliki mantienen las manos a los lados del cuerpo durante esta
recitacion. Esta es la Unica obra del Sayj que se limita a dmbito de la jurisprudencia.

11. Al-Risalatu-1- Alawiyya.
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Exposicion, en mil versos, de teologia, ritual y mistica islamicas, compuesta en la li-
nea de laobrade Ibn ‘ Agir Al-Murs id al-Mu'in, pero con un lenguaje més sencillo.

12. Al-Qawlu-I-Ma'rif fi-1-Raddi ‘ala man ankara-|-Tasawwuf.

Publicado por primera vez en 1920. (Véanse pp. 77-91).

13. Mabadi’ u-1-Ta'yid fi ba’ di ma yahtayu ilayhi-1-Mur id.

Exposicién muy sencilla en prosa del minimo de instruccién necesaria para un novi-
ciodelaTariga‘Alawi, en lalinea de (11). La 12 Parte, que comprende la teologia y los
ritos de purificacion, fue terminada en 1926, pero e conjunto no se llegd a completar
nunca.

14. Tafgru Sirati Wa-I-* Asr.

Comentario del Capitulo ClII del Coran. Mientras que la mayoria de comentaristas
entienden las palabras En verdad, el hombre estaen un estado de ruina como referencia
ala degeneracion de los érabes, persas y otros pueblos preisiamicos, el Sayj las entiende
como referencia a estado corporal del hombre en la tierra en comparacion con un esta
do puramente espiritual en el Cielo después de ser «creado» (majlizq), pero antes de ser
«formado» (musawwar).

15. Allah: al-Qawlu-I-Mu'tamad fi Ma8 ru‘iyyati-I-Dikri bi-I-1smi-I-Mufrad.

Escrito hacia 1927. (Véanse pp. 99-101).

16. Risalatu-I-Nasir Ma'raf fi-I-Dabbi‘ an Maydi-I-Tasawwuf.

Escrito hacia 1927. (Véanse pp. 96-98).
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APENDICE B

LA CADENA ESPIRITUAL

Este &bol de la genealogia espiritual® de los ‘ Alawis ha sido tomado principalmente
de Irsad al-Ragibin de Hasan ibn ‘Abd al-Azz, un discipulo del Sayj, y completado a
partir de un arbol manuscrito perteneciente a otro discipulo, y de la obra de Mthammad
Zafir al-Madani, Al-Anwar al-Qudsiyya, pp. 9, 35.

! véasep. 72, n. 50.
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*Ali ibn Abi Talib*

Al-Hasan al-Sibt
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MUHAMMAD*

Aba Bakr al-$iddiq*

A1~Husay? al-Sibe* Anasibn Malik  Salman al-Farisi

Abi Muhan:mad Yibir Zayn al-'Abidin Hasan al-Basti* Muhammad ibn Sirin
Al-Qiasim ibn Muhammad ibn Abi Bakr
Sa'id al-Gazwani Muhammad al-Bagir
Fath al-Su'id Ya'far al-Sidiq Habib al-*Ajami
Abu Yazid al-Bistimi* Musa-|-Kazim
Sa'd ‘Ali 2l-Rida D#'id al-T#'i
Abit Muhammad Sa'id Ab@ Nasr al-Karjani Ma'rirf al-Karji
Sari al-Saqati
Ahmad al-Marwini Abi-1-Qasim al-Yunayd* Abi-l-Hasan 'Ali al-Nari
]hr:ihiml al-Basri Abii Bakr ibn Yahdar al-Sibli Aba Ya'qiib Ishaq al-Nahrajiri Abu Bi{rlal-Yawhan'
Zayn al-Dir; al-Qazwini Abu-)-Faraj 'Abd al-Wahhab al-Tamini ‘Abd Allih ibn Abi Bidr
Muhammagd 'gams al-Din Abl'l-l-Fara\?Y al-Tarasosi Abu Sa'id al-Magribi ‘Abd al-Yalil ibn Wayhalin
Muhamma\d| Taj al-Din Abu "Ali a|~}j|lasan ibn Yasuf Muhammad Bannir
Nar al-Din Abi-1-Hasan "Ali Sa'td al-llv{ubirak Ayyib ilbn Sa'id
Fajr J[AD;n 'Abd al-Qidir al-Yilani* Al-Sa%i Abu Ya'za ibn Mayman al-Garbi
Taqi al-Din al-Fuqayr gu’ayb Abu Madyan*
‘Abd al-Rahmin al-'Attar al-Zayyat Aba Muhammad $ilih ibn Binsar
*Abd al-Salim ibn Masis Mubammad ibn Harizim

Abir-l-Hasan al-Sadili*

Abir-I-"Abbis al-Mursi*
Ahmad ibn Agi’Alllih al-Iskandari*
Da’ad il')n Bajili
Muhammad Wafi Bahr al-Safi
‘Ali ibn Wafa
Yabya-l'-Qidiri
Ahmad al-ilthlrami'
Ahmad IZam'aq :
Ibrihim a’l-Fahhém
'Ali al-Sanhayi al-Dawwar
‘Abd zl-Rahm'én al-Majdub
Y\’xsuf’al-Fési
‘Abd al-Rahman al-Fasi
Muhammad il:m ‘Abd Allih
Qiasim al-Jassasi

* Los nombres citados en ¢l texto o i
estin sefialados con Ahmad lbnI Abd Allah

un asterisco. AL-Arabi bn ‘Abd Alléh
‘Al al-'IYamal‘
Al-'Arabi ibn Ahmad al-Darqawi*
Muhamm'za-l»Muhéﬁ
Muhammad ibn al-Habib al-Bizidi*
Abmad ibn MJ;gafa-l-‘AlawI'
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